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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आळी असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सद्र प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठश्याळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याला संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतीळ तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतीळ. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्दश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपेकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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संपादकीय 


चिंतन आणि तत्त्वक्षान 


माणसाने कसे जगावे, कोणत्या प्रकारचे जीवन हे चांगले जीवन असते, चांगल्या जीवनाची 
साध्ये कोणती असतात आणि ती कोणत्या पद्धतीने साधण्याने जीवन चांगले बनते, किवा थोडक्यात 
जीवनाचे श्रेय कशात असते ह्या प्रश्‍ताचा ध्यास कित्येक माणसांना लागलेला असतो. ह्या प्रश्‍नाचे 
उत्तर किवा ह्या प्रश्‍नांची उत्तरे ती सतत शोधीत असतात आणि जी उत्तरे हाती लागतील-ती तपासीत 
असतात. अश्या व्यक्‍तींना * चिंतक म्हणू या. गांधीजी, टॉल्‌स्टॉय, इवायत्झर, थोरो हे असे चिंतक 
होते. चिंतक म्हणून ते श्रेष्ठ होते कारण मानवी जीवनाचे स्वरूप आणि श्रेय यांच्याविषयीचा त्यांनी 
केलेला विचार उत्कट आणि अतिशय खोल होता. ह्या प्रश्‍नांची योग्य उत्तरे मिळण्याला त्यांच्या दृष्टीने 
आत्यंतिक महत्त्व होते, हे शब्दशः ' जीवनमरणाचे ' प्रश्‍न होते आणि म्हणून ह्या प्रश्‍नांचा त्यांनी अत्यंत 
पद्धतशीरपणे शोध घेतला आणि ह्या प्रश्‍नांची उत्तरे शोधण्याच्या योग्य पद्धतीचाही त्यांनी काळजीपूर्वक 
शोध घेतला. अनुभवाच्या किवा आचरणाच्या एखाद्या क्षेत्राविषयी पद्धतशीरपणे केलेला विचार म्हणजे 
शास्त्र अशी ' शास्त्रांची जर व्याख्या केली तर ह्या चितकांच्या चितनाचे फलित हे 'जीवनशास्त्र' होते 
असे म्हणता येईल. पण एवढ्याच अर्थाने जीवनशास्त्र हे शास्त्र आहे. ( आज ज्याच्या नावाचा, अधिक्षेप 
न करता, उच्चार करणे हे महापाप आहे त्या मनूच्या ग्रंथाचे नावही ' मानवधमंशास्त्र ' असेच आहे. ) 


चिंतक हा साधकही असु शकेल. गांधीजी किंवा टॉलस्टॉय हे चिंतक होते त्याप्रमाणे साधकही 
होते. साधकापुढील प्रश्‍न “ मी कसा जगू ?' असा विशिष्ट, स्वतःविषयीचा प्रश्‍न असतो. “माणसाने कसे 
जगावे ?' असा तो सामान्य नसतो. पण त्याच्या विशिष्ट प्रश्‍नात सामान्य प्रश्‍न अभिप्रेत असतो. एखाद्या 
साधकाला लागलेला शोध असा असू शकेल : “मी अतिशय वेगळ्या प्रकारचा माणूस आहे, इतर 
माणसांहून मी फार निराळा आहे आणि म्हणून माझ्या जीवनाचे श्रेय मला विशिष्ट असे आहे, ते इतरांचे 
श्रेय ठरणार नाही, ते त्यांना साधता येणार नाही आणि ते साधण्याच्या प्रयत्नात ते स्वतःशीच बेइ- 
मान होतील, त्यांचे स्वतःचे श्रेय त्यांना लाभणार नाही आणि माझे श्रेय त्यांना साध्य करून घेणे 
अशक्य आहे. ” जो चिंतक असे म्हणेल त्याला आपण इतरांहून कोणत्या प्रकारे वेगळे. आहोत 
आणि त्यामुळे आपले श्रेय इतरांच्या श्रेयाहून कशा प्रकारे वेगळे आहे ह्याचा निर्णय करावा लागेल. 
जीवनाच्या श्रेयाच्या दृष्टीने पहाता माणसे भिन्न प्रकारची असतात आणि भिन्न प्रकारच्या. माणसांचे 
श्रेय, त्यांना योग्य असे जीवनमार्ग भिन्न असतात हा विचार ह्या निर्णयात अभिप्रेत आहे. अखरीस हे 
माणसांचे प्रकार आहेत आणि ही विशिष्ट श्रेये माणसाच्या श्रेयाची विशिष्ट रूपे आहेत. ' मी कसे 
जगावे ? * हा साधकाचा प्रश्‍न “ माणसाने कसे जगावे ? ' ह्या चिंतकाच्या प्रश्‍नाचे विशिष्ट रूप 
आहे. विशिष्ट प्रश्‍न आणि सामान्य प्रश्‍न एकमेकात गुंतलेळे आहेत. त्यांची एकमेकांपासून फारकत 
करता येणार नाही. 


पण आणखी पुढे असे म्हणता येईल की “ माणसाने कसे जगावे ?' हा चितकाचा जो प्रश्‍न आहे 
त्याचे मूळ स्वरूप * मी कसे. जगावे ? ' असेच असले पाहिजे. साधक असल्याशिवाय चिंतक असुच 
शकणार नाहीत. * माणसाने कसे जगावे हा चितकाचा जो प्रश्‍न आहे तो * व्यावहारिक * प्रश्‍न 
आहे; आणि म्हणून त्याचे उत्तरही व्यावहारिक आहे. म्हणजे हे उत्तर “ काय आहे हे सांगंत नाही, 
तर ' काय करावे ' हे सांगते. ' माझी टोपी कूठे आहे ? ह्या प्रश्‍नाचे सत्य उत्तर जर मला मिळाले 
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तर माझी टोपी कुठे आहे हे मला कळते. ' मी आता काय करू? ' ह्या प्रश्‍नाचे योग्य उत्तर जर 
मला मिळाले तर मी आता काय करावे हे मला कळते. तेव्हा ' मी आता काय करू? ! हा व्याव- 
हारिक प्रश्‍न आहे. ( अर्थात्‌ त्याचे योग्य उत्तर मिळूनही मी ते पाळणार नाही. कारण मी आळल्ी 
- असेन किंवा लंपट असेन किंवा भितरा असेन, इ. ) 


ह्याचप्रमाणे ' माणसाने कसे जगावे ? ' हा व्यावहारिक प्रश्‍त आहे. आणि त्याचे योग्य उत्तर 
माणसांना त्यांनी कसे जगावे हे सांगते. आणि मी माणूस असल्यामुळे मी कसे जगावे है मला सांगंते. 
अता पुढे असे म्हणूंया की हे जर मला देण्यात आलेले उत्तर असेल तर ज्या प्रश्‍नाचे ते उत्तर आहे 
तो मंलां पडला असलेला प्रश्‍न असला पाहिजे; म्हणजे ' मी कसे जगावे? ' हा माझा प्रश्‍न, मला पडला 
असलेला प्रश्‍न असळा पाहिजे, तेव्हा ' माणसाने कसे जगावे? ' हा चितकाचा प्रश्‍न त्याच्या मळ 
स्वरूपात * मी कसे जगावे ? ' हा साधकाचा प्रश्‍न असतो 


साधक असल्याशिवाय चिंतक नसते- * मी कसे जगावे ? ! हा प्रश्‍न पडलेल्या व्यक्‍ती नसत्या 
तःरु.' माणसाने कसे जगावे ?-' ह्या प्रश्‍नाचा शोध.घेणारी माणसे नसती- हे म्हणणे खरे असले .तरी 
वितनाची . (जीवनविषयक चितताची) परंपरा सुरू झाल्यानंतर साधक नसलेले ववितक असू . शकतात 
म्हणजे मी कसे. जगावे हे ठरविण्यासाठी. ' माणसाने कसे जगावे? ' ह्या प्रश्‍तवाचा शोध न घेणारी 
पण--स्वतंत्रपणे-त्याचा शोध घेणारी माणसे असु. शकतात. कारण माणसाला कल्पनाशक्ती असते 
 झाणताते- कसे जगावे. ? ह्या प्रश्‍नाची जी भिन्न उत्तरे. मातवी संस्कृतीच्या इतिहासात आढळतात 
त्यांच्या -अंवरंगात- माणूस आपल्या कल्पनादक्तीच्या साहाय्याने शिरू शकतो. ही उत्तरे साधकांची 
उत्तरे आहेत. ही. उत्तरे म्हणजे . श्रेयस्कर मातवी जीवनाविषयीच्या भिन्न कल्पना तर आहेतच पण 
शिवाय ही उत्तरे म्हणजे ह्या कल्पना ज्यांच्यांत विकसित आणि मूत झाल्या आहेत असे जीवनमागंही 
आहेत, माणूस आपल्या कल्पनाशक्तीच्या जोरावर (आपली अलिप्तता राखून) ह्या भिन्न जीवनमार्गाशी 
एकरूप होऊ शकतो, त्यांचा आतुन अनुभव घेऊ शकतो, त्यांची चिकित्सा, मल्यमापन करू शकतो 
आणि ह्यातून एखाद्या वेगळ्या जीवनमार्गाची तो कल्पना करू शकतो. । मी इथे आणि आता 
कसे जग? ह्या प्रश्‍नाचा तो शोध घेत नसतो. तर माणसांना हक्य असलेल्या आणि त्यांचे खरे श्रैय 
त्यांना साधन देईल अश्या जीवनपद्धतीचा तो कल्पनेने वेध धेत असतो. त्याचे म्हणणे असे असेल, की 
आऑतोपँपतच्या विचाराने आणि आचारानत्ने भलते वळण घेतले आहे आणि म्हणन ह्या जीवनपद्धतीची 
नीट, परिपूणं कल्पना माणसे करू शकली नाहीत, कोणत्याही समूहाच्या आचरणात ती मूत होऊ शकली 
नाही. पण अस्पष्टपणे आणि अधंवटपणे ती काही समाजांत, काही कालखंडात मूत झाली असेल किवा काही 
अपवादात्मक व्यक्तींच्या जीवनात तिची बरीचशी प्रत्ययकारी आणि परिपूर्ण अयो उदाहरणे आढळत 
असतील, म्हणजे ह्या जीवनपद्धतीच्या काही खाणाखुणा मानवी संस्कृतीच्या इतिहासात कुठेकुठे विखर- 
लेल्या असतील आणि ह्या गमकांना अन्‌सरून तिची परिपुर्ण कल्पना करण्याचा आपल्या चितकाचा 
प्रयत्न असेलं, पण आपण आता आणि इथे, रूढ जीवनपद्धतीने घडविलेल्या ज्या स्वर्यात आहोत त्या 
स्वरूपाचे विसंजंन करून ह्या वेगळ्या जीवनपद्धतीचा अंगीकार कसा करावा हा प्रश्‍त आपल्या चितंका- 
पुढे असंणारही नाही. तो केवळ एका वेगळया जीवनपद्धतीचे चित्र रंगवीत असेल, आणि तरीही माण- 
सांना आजवर हुकलेल्या आणि श्रेयस्कर अश्या जीवनपद्धतीचे म्हणून हे चित्र तो रंगवीत आहे. म्हणजे 
ह्या चित्रात रूढ जीवनपद्धतीची टीका अभिप्रेत आहे. रूढ जीवनपद्धतीला आधारभत असलेली मल्ये 
भ्रामक आहेत किंवा एकांगी आहेत, त्यांच्या साधनेतून माणसांता खरे श्रेय मिळत नाही, त्यांना द्र 
सारूत' त्यांच्या जागी वेगळ्या मूल्यांची स्थापता केली पाहिंजे, ह्या दिक्षेने वाटचाल करायला प्रारंभ 
केळा पाहिजे असे आवाहन ह्या चित्रापासून लाभते, आपण नीत्हेचे उदाहरण घेऊ. ग्रीक साहित्य आणि 
संस्कृती यांच्या अभ्यासातुनच तीत्वोला जे उमजले (असे त्याला वाटले) ते हे की माणसाच्या प्रकृतीत 
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संपादकीय - तीन 


दोत प्रकारच्या प्रेरणांमधील द्ंंद्र असते. एक चैतन्यक्षील, उच्छृंखल, प्रमाथी, निर्भर अशी प्रेरणा- 
डॉयोनिससच्या व्यक्‍तित्वात व्यक्‍त. झालेली- आणि दुसरी संयम, . मर्यादा, सुसंवाद यांची प्रेरणा- 
अपोलोमध्ये मूर्त झालेली. नीत्हेच्या म्हणण्याप्रमाणे चैतन्यशील सुसंवादात खरे सजनझ्लील आणि म्हणून 
श्रेयस्कर जीवन असते. पण माणसांना स्वतःमधील आणि इतसांमधील चेतन्यक्षीलतेची भीती वाटत 
असते आणि म्हणून ते तिला दडपून टाकू पहात असतात. तिला नाकारून तिच्या जागी जड, यांत्रिक 
संयमावर, मर्यादांवर आधारलेल्या ' संन्यासी ' नीतीची ते स्थापना करीत असतात. ह्या प्रस्थापित 
आणि प्रतिष्ठित अश्या नकारी जीवनपद्धतीच्या जागी स्वतःमधील सर्जनशीलतेवर आधारलेली जीवनपद्धती 
नौत्शेला रूढ करायची होती. त्याच्या स्वतःच्या जीवनात उपस्थित झालेल्या प्रश्‍नांची उत्तरे शोधीत 
स्वत:साठी: व इतरांसाठी श्रेयस्कर अश्ली जीवनपद्धती तो विकसित करीत नव्हता. मातवी संस्कृतीमध्ये 
व्यक्‍त झालेल्या मानवी प्रकृतीचे त्याचे जे आकलन होते त्याच्या आधाराने एका वेगळ्या जीवनसरणीचे 
रेखाटन तो करीत होता. ह्या जीवनसरणीचे सुक्ष्म आणि समग्र असे दंन धेण्यात आणि ते चित्रित 
करण्यात..त्याचे स्वतःचे साफल्य, त्याची स्वतःची ' साधना ' होती. स्वतःच्या आचरणात ही जीवन- 
सरणी अपूर्णंतेने आणि सदोषपणे का होईना पण मूंते करण्यात ही साधना नव्हती. म्हणजे त्याची 
साधना ही द्रष्ट्याची होती, कर्त्याची नव्हती. या अर्थाने साधक नसलेले चतक असू शकतात 


( साधक आणि चितक यांची. उदाहरणे म्हणून आपण थोर नावे. घेतली आहेत. पंग- 'मांणसे 
आपापल्या ठिकाणी, आपापल्या पायऱ्यांवर साधक आणि चिंतक असू शकतात आणि अंसतात. चिंतकांची 
चिंतक. म्हणून असलेलो थोरवी आणि सार्वजनिक जीवनातील त्याचे स्थान, कतृत्व आणि प्रसिद्धी यांचा 
पऱस्परंसंबंध नसतो. विनोबा हे थोर चिंतक व.साधक आहेत पण ते भूदानात उतरले नसते. आणि 
गांधीजींच्या राजकीय: वारशाचा एक भाग त्यांच्याकडे आला नसता तर ते आज जितके प्रसिद्ध आहेत 
तितके तसते. तुका मःमहा राज कवी नसते तर.त्यांची आठवण उरलो नसती. चिंत्तकाकडून जो प्रेकाश 
मिळेतो त्याने फार मोठा परिसर उजळून निघाला असेल आणि त्यात सामावलेल्या लोकांना . त्याचा 
लाभ होईल. किवा दिव्यावर दिवा लावावा त्याप्रमाणे एका चितकाकडून दुसऱ्याला प्रकाश लोभेलं 
ह्या योगायोगाच्या गोष्टी आहेत. त्यांना फार महत्त्व नाही. ) 


ज्या जीवनंसरणीचा क्षोध साधक-चवितकं घेत असतो तो नेहमी सामूहिक जीवनमार्ग असतो 
मी काय साधावे आणि ते कोणत्या मार्गाने साधावे? ' ह्या प्रदनात * मी इतरांशी कसे वागावे? / 
हा प्रन अंतर्भत्त असतो. इतरांशी म्हणजे आईबाप, भाऊबहिणी, बायकोमुले, केजारीपाजारी यांच्याशी. 
: तेव्हा माणसांनी एकमेकांशी. कसे वागावे ?? हा चितकापुढील एक प्रश्‍न असतो. आणि त्याने विकसित 
केलेल्या जीवतसरणीत सामील असलेल्या आणि म्हणून तिला अनुसरून एकमेकांशी वागणाऱ्या समूहाने 
उरलेल्या माणसांशी कसे वागावे हाही एक प्रश्‍न असतो " 


वितंक स्वतःपुंढील प्रश्‍नांचा, जीवनविषयक प्रश्‍नांचा, पद्धतशीरपणे विचार करीत असतो, तो 
: जीवनक्षास्त्र ! विकसित करीत असतो असे आपण म्हटले आहे. पुढे असे म्हणूया की एका अधंबिकसित 
जीवनशास्त्रांचा वारसा त्याला लाभलेला असतो आणि त्याचा. तो पुढे विकास करीत असतो. हे 
जीवनेक्षास्त्रं म्हणंजे कित्येक अमूत तत्त्वांची आणि उपतत्त्वांची रचना नसते. त्यांच्यात. जे आकलन असते 
किवां उंमज अंसते तो एकां जीवनंसरणीशी निगडित असलेली अशी उमज असते. त्या जीवनसरणीत 
मरलेल्यां व्यक्तीच्या मनात उंद्भवलेली अशी ती. उमज असते. गवयाला रागांची ज्या प्रकारची उमजं 
असते त्या प्रकारची ती असते. म्हणजे साधकचितक हा विशिष्ट आध्यात्मिक-नेतिक परंपरेतील असतो 
आणि त्या परंपरेत जाणीवपुर्वक आणि दक्षतेने जगून तो तिचा विकास करीत असतो. बुद्धासारखा किंवा 
जीझससारखा एखादा थोर चिंतक स्वतःच्या परंपरेला असे विलक्षण वळण देतो की त्याने एका वेगळ्या 
परंपरेला प्रारंभ केला असे आपण म्हणतो. जीवनायी ही जी समज एखाद्या परंपरेत मूत क्षालेली असते 
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चारै नवभारत मे, १९८२ 


तिला मूल्यांचे ' प्रतिभञान ' ( इंटुइशनं ) असे म्हणूया. “ जीवनशास्त्र ! हे मूलत: अज्ञा प्रतिभानांमध्ये 
सामावलेले. असते. अमूंते, ताकिक सिद्धांतांचे ते बनलेले नसते. उदा. गांधीजींची * अहिसा * हे एक असे 
प्रतिभान होते. 

गांधीजींची एक गोष्ट अल्ली सांगतात : त्यांच्या आश्रमातील एक माणूस साबरमती नदीतील 
पाणी मुक्‍तपणे, उधळपट्टी करीत वापरीत होता असे जेव्हा त्यांनी पाहिले तेव्हा त्यांनी नाराजी व्यक्‍त 
: केली. तो माणूस बुचकळ्यात पडला. नदी दुथडी भरून वहात होती. हवे तेवढे पाणी होते. मन 
मानील तसे पाणी जवळपासच्या सवेजणांनी वापरले असते तरी कुणाला कमी पडले नसते. मग 
गांधीजींची नाराजी का ? गांधीजींचे म्हणणे असे की पाण्याचा आपल्याला उपयोग आहे. स्वच्छतेसाठी, 
पिण्यासाठी, इ, आपल्याला योग्य कारणासाठी जेवढ्या पाण्याचा उपयोग आहे तेवढे, इतरांना कमी 
पडणार नाही असे पाहून, आपण घ्यावे. पण ह्या पलीकडे आपला पाण्यावर अधिकार नाही. ह्या 
पेलीकडे आापण:पाणी वापरले तर तो अनाचार आहे. निसर्गात जे आहे ते सारे काही माणसांसाठी 
आहे, त्याच्यावर माणसांचा 'अमर्यादित अधिकार आहे, फक्त इतर माणसांचा सुद्धा त्याच्यावर असाच 
अधिकार आहे' म्हणून काथ ती प्रत्येक माणसाच्या अधिकारावर मर्यादा. पडते असे मानणे चूक आहे. 
असे म्हणूया की पाणी देवाचे आहे, आपले नाही. ते आपल्यासाठी आहेच पण केवळ आपल्यासाठी 
नाही.-* ईशावास्यमिदं सवंम्‌ . त्याचा आदरपूर्वक, योग्य कारणासाठी उपयोग करावा. ह्याच्या पलीकडे 
जाणे ही हिंसा आहे... . , 
'" " :यहुंदी आणि ख्तिस्ती परंपरेची शिकवण याहून वेगळी आहे. ईइवराने स्वत:ची प्रतिकृती म्हणून 
माणूस निर्माण केला. आणि माणसासाठी म्हणून जग निर्माण केले. तेव्हा जगात जे काही आहे, चंद्रसूर्य, 
पाणी, गवत, झाडे, पशुपक्षी ते सर्व माणसाच्या उपभोगासाठी आहे. ही ईइवराचीच योजना असल्यामुळे 
निसर्गात जे आढळते त्यांचा माणसाच्या सुखासाठी वापर करण्यात काही अयोग्य नाही. उलट असा 
वापर माणसाने करावा अशी ईइ्वरांची इच्छा आहे. माणसाने करावयाच्या अक्षा वापरावर मर्यादा 
येते ती फक्तं इतंर माणसांच्या हिताचा प्रश्‍न उपस्थित होतो तेव्हा, निसर्गावर आपण अतिक्रमण करू 
शकत नाही, फक्त माणसांवर करू शकतो. । 

गांधीजींचे प्रतिभान वेगळे आहे आणि ते भारतीय परंपरेत विकसित झालेले प्रतिभान आहे. 
निसगे माणसांसाठी नाही तर निसर्गाच्या व्यवस्थेत माणसाला स्थान आहे आणि नैर्सागक सामग्रीचा 
म्राणसाने योग्य प्रकारे वापर करायचा तर ह्या वापराच्या मर्यादा सांभाळल्या पाहिजेत. ह्या परस्पर- 
विरोधी प्रतिभानांतील कोणते प्रतिभान योग्य किंवा प्रमाण आहे ? ह्या प्रव्नाचे उत्तर कसे देता 
येईल ? | 

एखाद्या जीवनसरणीत जी प्रतिभाने सामावलेली असतात त्यांच्यामागे विष्वाविषयीचे, 
विश्वातील माणसाच्या स्थानाविषयींचे एक “ दश्षंन ' असते, प्रतिभानांच्या प्रामाण्याचा विचार करताना 
ह्या दर्शनाच्या प्रामाण्याचाही विचार करावा लागतो. मग मानवी ज्ञानाचे स्वरूप काय, त्याचे प्रामाण्य 
कह्यात.असते; त्याचे प्रकार काय आणि त्याची व्याप्ती किती हे प्रइनही अटळ ठरतात. हे प्रश्‍न उपस्थित 
करून त्यांची उत्तरे जेव्हा शोधण्यात येतात तेव्हा तत्त्वाज्ञानाला प्रारंभ होतो, आणि मग ताकिक 
घटंपठाची खटपट अनिवार्य ठरते, पण साधक-चितकाला तत्त्ववेत्ता बनायचे कारण नसते. त्याच्या 
जगण्यात जी कृतकुत्यता असते तिच्यातुन आपल्या प्रतिभानांच्या प्रामाण्याची ग्वाही त्याला मिळ हकते- 


मराठी (मऱ्हाटी) हो आयंपूर्व प्राचीन अस्सल 
देशी भाषा आहे. ती वऱ्हाड, मऱ्हाट, आणि कऱ्हाड 
या तीन संबंधित भूप्रदेशांची भाषा. हे प्रदेश, त्यांची 
नावे, त्यांची मऱ्हाटी भाषा हो तिन्हीही आर्यपूर्वे, 
आर्यांश्षी आणि संस्कृतशी असंबंधित आहे. 


मराठी आणि प्रचलित भाषाशास्त्र 


_ मराठीचे प्रचलित भाषाशास्त्र प्रामुख्याने, आर्या- 
पूर्वी भारतात जंगल होते, तेथे नाव घेण्यासारखी 
संस्कृती अथवा भाषा नव्हेती, आयं इ. स. पूर्व १५ 
व्या हतकात भारतात आले, भारतातील सवं 
संस्कृती व भाषा आर्यापासुन आल्या या कल्पनेवर 
आधारले आहे. भाषेच्या मर्यादित प्रश्‍नापुरते ते असे 
आहे की, प्रथम आर्यांची संस्कृत भाषा, ती विकृत 
होऊन प्राकृत झाली, त्यातील महारष्ट्री प्राकुृतच्या 
विक्ृतीतुन मराठी भाषा क्षाली, ती फार अर्वाचीत 
म्हणजे या सहस्रकाच्या आतबाहेर निर्माण झालेली 
भाषा. हे विचार कृ. पां कुलकर्णी यांच्या ' मराठी 
भाषा : उद्‌्गमविकास * या पुस्तकात व भाव्यांच्या 
महाराष्ट्र सारस्वतात आले आहेत. हेच विचार 
मराठीचे भाषाशास्त्र. या भाषाक्यास्त्राची मूळ 
कल्पना मराठी ही प्राकृतच्या मार्गाने संस्कृतची 
विकृती होय व ती फार अर्वाचीन म्हृणजे या सह- 
सख्काच्या सुरवातीस निर्माण झालेली भाषा अशी 
आहे. 

मराठींबदहळ हे विचार अज्ञानमूलक, चुकीचे, 
वास्तवता, तर्क आणि पुरावा यांच्या विरुद्ध आहेत. 
त्रे आयंश्रेष्ठत्व व आयेप्राचीनत्व यांवर आधारले 
आहेत. आये हे भारतातील मूळ लोक नव्हेत. आये 
हा शब्द ' कगतो ' या धातुवरून सिद्ध होतो व 
त्याचा अथे बाहेरून आलिला व्यापारी असा आहे 
त्यांचा नव्याने उजेडात आलेला निदिचित इतिहास 
कसा आहे की, आये हे आशिया मायतरमधील सुमेर- 
मधन उर आणि किश या भागातून परशियाच्या 
आखातातुन, तांबड्या समुद्रातून यऊन ह्वारकेच्या 
खाली सरस्वती समुद्रास मिळते तेथे उतरले व सर- 
स्वतीतूुन वर जाऊन उत्खनित झालेल्या कालिबंगन 
या सिंधृशहराजवळ थोड्या अंतरावर स्थायिक झाले 
आर्यांनी आपल्या बरोबर बायका आणल्या नव्हत्या, 
स्त्रिया म्हणन बायका बाहेर नेण्याला त्यांच्या 

न. भा. १ 


मराठी : भाषादास्त्र 


प्र. रा. देशमुख 


देशात मज्जाब होता. आर्य इ. स. पूर्वे चोथ्या 
सहस्रकाच्या उत्तरार्धात भारतात आले. त्यांनी दीघ 
काळ म्हणजे दोन शतके वेगळी वस्ती केली. त्या 
वेळी भारतात तटबंदीच्या शहरांची फार मोठी व 
तत्कालीन जग्नात सर्वांत पुढारलेली संस्कृती. होती 

तिला सिंधुसंस्कृती असे म्हटले आहे. आर्यांती सिंधू. 

लोकांच्या बायका आणि मुले पळवून भापली प्रजा 
वाढविली. सिधुलोकांच्या भार्या, धत्त, धान्य, मोल्य- 
ब्रान वस्तु, संपत्ती व स्वेस्व ढुटुत्र वेले. प्रजा वाढ 

वून मोठी सैन्ये तयार केळी. मनुष्यबळ व द्रब्यबळाजे 
समद्ध झाल्यावर झार्यांनी तटबंदीच्या शहूरांवर हल्ले 
केले. सभोबतीचे खंद्रक फ़ोड्त प्राकार कोरडे केळे 

त्यांची शहरे फोडली व जाळली. भारतीय लोकांच्यप्र 
फार मोठ्य़ा प्रमाणावर भयंकर कत्तली केल्या. 

भारतीय लोकांना कायमचे दास्यात ठेवण्यासाठी 
वणंव्यवस्था निर्माण केली. प्रथम दोन वणे होते, 
आयंवणे आणि दासवणं. याचा अथे अवुक्रमे ब्राहेरूत 
आलेल्यांचा वर्ग व दास आणि दस्यू म्हणजे देला 
तील लोकांचा वगं असे दोन वण झाले. एतहेझ्ीय 
स्त्रियांवर तिर्माण केलेल्या आर्यांचा वर्ग फार मोठा 
झाल्म, तेव्हा त्यांचा : क्षेत्रीय म्हणजे लोकांच्या 
स्त्रियांवर तिर्माण केळेला लढण्यासाठी उपयुक्त असा 
वेगळा वग झाला. भारतीय ळोकांत्ञा वैश्य असा वर्य 
झाला. त्याचाच शेवटचा भाग शूह्ठ, असे चावुधंण्प 
निर्माण झाले. सिंधुलोकांचे धम खालच्या द्वोत 
वर्गात राहिळे. सिंधृलोकांतील सर्वात. भेष्ठ तोक 
व सैनिक यांचे जीवन जप्त काळे होते..ते महार, 
मांग.व शेड्यूल टराइब्य झाडे, 


अनुक्रमणिका 


4 मवभारत 


आर्यांनी भारतीय बोलभाषांमधील शब्दांवर 
संस्कार करून क्रचा रचण्यासाठी संस्कारित 
भाषा तयार केली. आर्यांनी भारतातील सिधु- 
संस्कृतीच्या तटबंदीच्या शहरांच्या विनाशयाचा 
इतिहास लोकांना समजू नये या पद्धतीने व संस्का- 
रित भाषेत-विनाशाचे .पहिळे पवं संपल्यानंतर आये 
भारतात आल्यापासून सात-आठके वर्षांनंतर क्रचांत 
ग्रथित करून ठेवला. वेद आये. भारतात आल्यावर 
सात-आठशे वर्षांनी सिंधुसंस्कृतीच्या विनाशानंतर 
दोघेकाळाने भारतात झाले. वेदाचे अर्थ क्रचांतील 
शब्दांचे शब्दशः अथ कळूनदेखील कळत नाहीत 
त्यासाठी वेदातील तंत्र आणि ऐतिहासिक पाश्‍वंभमी 
कळण्याची जरुरी आहे. वेदातील क्हचांचे अर्थ कसे 
लावोरवे हे. इतरत्र सांगितले आहे 
'“”आतो माषांशीस्त्रज्या मेळ विचारांवर आधारलेले 
आहें ते विचारच चुकीचे आहेत अंसे दिसेल. आयं 
भारतात येण्यापुर्वी तेथे भारतव्यापी संस्कृती, शेती 
वॅ लोकांच्या आजंच्यासारख्याच भिन 'बोलभाषाही 
होत्या. मराठी भाषेच्या मर्यादित संदर्भात बोलाव 
योचे. तर मऱ्हाटी ' भाषा बोलणांरांचे आजच्यां- 
सोरखेच वऱ्हाड, मम्होट आणि कर्‍हाड असे संबंधित 
तीनं प्रदेश होते. मराठी भाषा आयं व संस्कुतली 
संपूर्णतः अंसंबंधित आणि देव्ये भाषा आहें. हल्लीचे 
भाषाशास्त्र या 'संपूफं  ऐतिहांसिक विचाराच्या 
विरुंद, विकृत आणि चुकीचे आहे ह 
भार्यांची म्हणजे वेदांची संस्कारित भाषां प्रथम 
धरून प्राकृत भाषा आणि देशी भाषा, नैसागिकं 
विकृती हा संवंच प्रपंच चंकीचा आणि विकृत आहे. 
भयींची संस्कारित भाषा प्रथम नव्हे. देशी भाषेतील 
क्रियांच्या शब्दांवर संस्कार करून आर्यांनी संस्कृत 
भोषा तंयार केली.'भऱ्हाटी ही मूळ भाषांपैकी ऐक 
मंहत्त्वची ऑणि विस्तंत॑ भूंप्रदेशावर बोलंली जाणारी 
भोंषा' हीती.' तिच्या पुष्कळ ' शब्दांवर 'विशेषर्तः 
क्रिपांच्येय शब्दांवर संस्कार झोळे आहेत. भारतीर्य 
भाषेतील क्रिंयांच्या' शकष्दांवर सॅस्कार कंरूने संस्कृत 
माषेड निर्मो्ण झारी हे गढ कचा. १०-७१--१ ते ४ 
मध्ये प्रथम उकलले परंतु त्याहीपेक्षा स्पष्टपणे ते 
निरॅक्‍्तकी'रे यासकांने 'ऑपिल्या ततिर्डक्तात 'सोंगितले. 
(7 भंषिकेभ्यी -धातुभ्यी नॅगमाः कुंद: भाष्यन्ते ” 
अर्थ- भाषेतील धातृवर्शन वेदांतील कुंदांची 'संगतीं 


मे, १९८२ 


लागते. यास्क नैरुकत असल्यामुळे त्यांने क्रियांचे शब्द 


अंसे म्हटले आहे ते सर्व भाषेचे द्योतक आहे. कारण 


नरुक्त सर्वे शब्द क्रियांच्या शब्दांवरून झाले असे 
मानतात. मराठी भाषेतील, त्यातल्या त्यात विदर्भा- 
तील ग्रागीण भागांत प्रचारात असलेल्या संपुर्णेत 
देश्य भाषेतील क्रियांच्या . शब्दांवरून वेदातील 
क्रियांच्या शब्दांची संगती लागते. सामान्यतः त्रश्‍्ग्वे 
दातौल, आणि विदर्भात ग्रामीण भागात प्रचारात 
असलेल्या समान. शब्दांची यादी प्रस्तुत लेखकाने 
अन्यत्र दिली आहे 


आपषाक्याख्राचे- चुकीचे प्रमेय सिद्ध 
करण्यासाठी चुकीचे तेत 
*“- संस्कृत ही मूल भाषा नव्हे. तौ देशी शब्दांवर 
संस्कार करून तचा रचण्यासाठी केलेली गूढ भाषा, 
ती कोणालाही कळत नव्ह्ती. ती वेद पठण कर- 
णाऱ्या ब्राह्मणालाही येत नव्हती, त्याला ती यावी 
ही अपेक्षाही नाही. वेद ब्राह्मणाने पठण करावयाचे 
समजावे ही अपेक्षा नाही. अपेक्षा उलट आहे. 
संस्कारित भाषा कोणाचीही-ब्राह्मणांची देखील- 
कंधीही बोळ्भाषा नव्हती. संस्कृत भाषेची विकृती 
ही अशक्य गोष्ट, प्रथम संस्कृत कधीही कोणाचीही 
बोल्भांषा नव्हती. ती कृत्रिम वाड्मयीव भाषां,'ती 
जशी तिर्माण झाली तशीच आजही आहे. काना 
मात्रा.न बदलताही वेद जसेच्या तसेच आहेत. सवे 
संस्कृत बाऊूमयही त्याच स्वरूपात आहे; 

ऐंका भाषेच्या नर्सागक विकृतीतून भिन्न भाषा 
निर्माण होणे अशक्‍्यता, भाषेचे कार्य व्यवहार 
आहे. भाषा बदलली. तर. व्यवहार. बंद होईलं, 
एँंका भाषेच्या. नै्सागिक विकृतीतुन अगंदी भिर 
भोंषा होत नसते. 
' 'प्राहतची उत्पत्ती- प्राकृत भाषा संस्कृतची 
नैसोगिक विकृती नव्हे. त्या इतरेजनांनी विंवक्षित 
कार्यासाठी नियमांच्या साह्याने संस्कृतपासुत वेगळया 
केलेल्या भिन्न कृत्रिमभाषा आहेत. पाली हीहीं 
प्राकृतेचं आहे. ती शौरसेनी प्राकृत.' मख्य चार 
प्राकृत शौरसेनी, मागधी, पैशाची ऑणिः महाराष्ट्री 
ह्या आहेत. त्या मुळात एकच आहेत. काही प्रादे- 
शिंक उच्चाराच्या भित्नतेने त्यांत काहीसा वेगळेपणा 
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मराठी: भाषाशास्त्र छै 


भाला आहे. सवे प्राकृत भाषांची प्रकृती संस्कृत 
अथवा दुसरी. प्राकुत. वरील चार मुख्य प्राकुत- 
शिवाय चूलिका' पैशाची, अर्ध. मागधी व अपभ्रंश 
ह्याही प्राकृत आहेत. :त्या सर्वांची प्रकृती संस्कृत 
असली -त्री त्या संस्कृतच्या . नैसिगक, विकृती 
नव्हेत. त्या संस्कृतातून काही नियमांच्या साह्याने 
वेगळ्या केलेल्या भाषा आहेत. ह्या सर्व भाषा 
कुत्रिम व साहित्याच्या भाषा आहेत. त्याही संस्कृत- 
सारख्या कधीही बोलभाषा नव्हत्या. आता हे दिसेल 
की संपूर्ण भाषाशास्त्र चुकीचे आहे आणि त्यासाठी 
वापरलेले तंत्रही चुकीचे आहे. संस्कृुतातून प्राकृत 
आणि प्राकृतातून बोलभाषा. निर्माण झाल्या ही 
कल्पना चुकीची आहे. तसेच ती अशक्यही आहे. 
वरील चुकीचे प्रमेय सिद्ध करण्यासाठी भाषा- 
शास्त्राने एक शब्द घेऊन त्याच्या साह्याने वरील 
एका भाषेतुन नैसर्गिक विक्रतीतुन दुसरी भाषा 
निर्माण होते हे दाखविण्याचा प्रयत्न केला आहे. 
तो महाराष्ट्र हा संस्कृत शब्द होय, भाषा- 
शास्त्राप्रमाणे महाराष्ट्र र्‍या संस्कृत शब्दातून 
मऱ्हाट हा शब्द पुढील चार श्रेणींनी व्युत्पत्न होतो. 
१ महाराष्ट्र, २ महा रठू, २ मर हाष्ट ४ मऱ्हाट. 
हे व्युत्पादन मोल्सवर्थे, वुद्दलसन, डॉ. केतकर, 
डॉ. भांडारकर, म. म. पां. वा. काणे तसेच डॉ. 
ग्रिअरसन या सर्वांना मान्य आहे. या सवे. भाषा- 
शास्त्रज्ञांचे मराठीच्या उद्गमासंबंधी वरीलसारखंच 
विचार. आहेत | 

त्यांचे भाषाशास्त्राचे आणि पर्यायाने मराठी 
भाषेच्या उद्गमासंबंधी सवे विचार विकत, चुकीचे 
व ज्ञानाच्या अपूर्णावस्थेत निर्माण. झांलेले. आहेत 
ते महाराष्ट्र शब्दावरूत मऱ्हाटचे व्युत्पादन करतात 
तेही चुकीचे आहे पहिला संस्कृत शन्द महाराष्ट्र, 
त्याचा अथ. मोठे राष्ट्र. त्याचे महा रट्ठु.झाळे हे 
मान्य; परंतु ते नैसगिक विकुतीतून-झाळे हे अमान्य 
दुसऱ्या झब्दातून तिसरा शब्द मर हाट्ट॒ हे व्युत्पादन 
चकीचे आणि अमान्य. दुसरा :आणि तिसरा शब्द 
परस्परांपासून अगदीच भिन्न -व- वेगळ्या अर्थांचे 
आणि. वेगळ्या भाषेतले व . एकाचे .. व्यृत्पादन 
दुसऱ्यातुन अशक्य. त्याचे स्पष्टीकरण भाषाशास्त्रज् 
वर्णविपर्यय असे देतात. परंतु. तेही. चुकीचे आहे. 
शब्दविपय्रेयाच्या नियमाप्रमाणे दोन पूर्ण शब्दांच्या 


संयुक्‍त शब्दात पहिल्या . शब्दाचे. शेवटचे -अक्षर 
बु दुसर्‍या शब्दातील ..सुरवातीच्या, अक्षराचा -वर्ण- 
विपर्यंय होत नसतो. जसे-'नागपुर्‌..याचा ..त्ापुगर 
असा .वणंविपयेय होत नाहीः दुसरा ..शब्द : आणि 
तिसरा ; झब्द हे वेगळया... भाषेतील: -भित्त अर्थी 
शब्द: आहेत. याची. वरील. .विद्वानांपक्रो-- कोणा- 
लाही जाण..नाही,- येथेच. मसठीचे सर्वर. . भाषा- 
शास्त्र ढासळते. पहिळा भाणि-दुसरा, शब्द ,एक आहे 
आणि तिसरा व॒ चौथा शब्द : एक. आहे€ ते .िन्न 
अर्थी; वेगळे. .शब्द माहेत. - महाराष्ट्र -आणि 'महारठ्ठ 
या. दोहोंचाही अर्थ मोठे राष्ट्र. असाः,आहे. -आता 
मरहाट् आणि, .मऱ्हाट . या .तिसऱ्या -आणि:-चौथ्या 
शब्दाचा. अर्थ पाहू; वऱ्हाड, मऱ्हाट, कऱ्हाड: हे 
संबंधित आयंपू्व मऱ्हाटी भाषेतील शब्द. हाट 
या वस्तिवाचक शब्दाला वर मर कर, ही पूववंपदे 
लागून--वंऱ्हांड, . मेऱ्हाट, कऱ्हाड म्हणेज “अनुक्रमे 
वरची. वस्ती, खालची वस्ती व बाजची वस्ती -,असे 
शब्द होतात. महाराष्टर.-या संस्कृत शन््दातून मऱ्हाट 
या शब्दाचे व्यूत्पादन .होत. नाही. ते झि शब्द 
आहेत. मऱ्हाट हा. जास्त: प्रांचीत तील; शुन्द 
आहे. महाराष्ट्र हा त्याचा अर्थाशी संबंध :तसलेला 
अर्वाचीन पर्याय आहे. -महाराष्टू.- हा. ८यव्द- प्रथम 
महाराष्ट्री प्राकुतच्या. संबंधी प्रयुक्त. केला आहे. तो 
फार. अर्वाचीन. शब्द आहे. त्याचा काळ-इ.-स. पूव 
दुसरे शतक, वुऱ्हाडचा अर्थाशी-सबंध तसलेलां विदर्भ 
हा संस्कृत पर्याय फार प्राचीन आहे--तो. ब्रह्मणे 
आरण्यके, उपनिषदे, पुराणे या सर्वांत आढळतो. 
क्रग्वेदात विद्मं हा शब्द नसला तरी त्याशी 
सबंधित लोपामद्राच्या. नावानिशी सूक्त आहे. 


:' आता . हे दिसेल की. आये भारतात येण्याच्या 
फार पुर्वीपासुन. भारतञ्यापी संस्कृती होती. वऱ्हाड, 
मऱ्हाट, कऱ्हाड हे आजच्यासारखेच ;मराठी,भाषा 
बोलणारे तीन' प्रदेश होते. मऱ्हाटी ही आयंपू्व 
संस्कारित भाषेशी पूर्णतः अंसंबधित .देष्यभांषा आहे. 
आजही तिचे संपूर्णत: देव्यरूप विदर्भाच्या ग्रामीण 
भाग्रात आढळते. ! 


प्रचलित मराठी आणि संस्कत 


प्रचलित मराठी. आणि संस्कृत यांचे संबंध अत्यंत 
जिव्हाळ्याचे आणि जवळचे दिसतात. ते इतके की. 
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छु नेवेनॉरत 


भराठी भोंषा संस्कृतची विकृती आहे असा समज 
त्यातुन निर्मोण झालां. या समजाने मराठी भाषा- 
शास्त्रांचे रूप धारणं केले. या शास्त्राचा एक मह- 
त्वोचा भांग व्यृंत्पत्तिविचार हा आहे. मराठी 
संमजलेल्या शब्दांची व्युत्पत्ती तद्भव, तत्सम व देव्य 
या विंभोर्जनोवरूंन होते. यातील तत्‌ म्हणजे संस्कृत 
ही कल्पॅर्नो चैकीचीं असल्यामुळें ' हे विभांजन 
संस्कृतशी संबंधित अंथवा संस्कृंतसारख्या मराठी 
दोंब्दांपुंरतेचे मर्यादित आहे. मराठी भाषा मुळांत 
आायंपूर्व, संस्कृतपूवे वं देव्य अंसंल्यांमुळे ह्या व्यृत्पां- 
दनातुन कोणता शब्द संस्कृतशी संबंधित आहे 
एवंढींच गोष्ट कळेते व तीही चुकीची आहे. त्यावरून 
शब्दाचे व्युत्पांदनेही होते नाही. व अथंही कळेत 
नाही, | | 
संस्कृत आणि मराठी शब्दांतील सास्य 
सगळीच मंराठी भाषा देव्य असल्यामुळे खरोखरी 
ध्यृत्पत्तिशोस्त्राच्या कक्षेतच येत नाही. काही शब्द 
संस्कृुतसारखे आहेंत एवढेंच मर्यादित ज्ञांनं त्या- 
वरून होते. त्यांवरून मूळ शंब्दे कसा वे कोणत्या 
अर्थी आहे ते कळतच नाही. मराठी भाषेला आपणं 
संपूर्णतः देश्य म्हठले अंसंठे. आणि तिचे संपूर्णतः 
देव्य रूप विंदेर्भातील ग्रामीण भांषेत अस्तित्वांत आठे 
असे म्हटले असले तरी मराठी वाड्मयीन भाषेतें 
संस्कारित शब्द प्रांचुर्याने दिसतात.त्यांमुळे सामान्यत: 
असां संमजं झाला आहे कीं, भराठी संस्कृत भाषेच्या 
विकृंतीतुंन निर्माण झालेली भाषा होयं आणि होाचं 
भांषाशास्त्राचा विषय; नंव्हे, हेच मराठीचे भाषा- 
शास्त्र. आपण त्याचें कारण भाषांशास्त्रांच्या विरंद्ध 
अंसे दिले की, मराठो आणि संस्कृत शब्दांत जे 
साम्य दिसते ते मराठी संस्कृतची विकृती आहे 
म्हणून नव्हे; तर संस्कारी भाषा मूळ भाषेवर 
संस्कार केल्यामुळे होय. वर वऱ्हाड, मऱ्हाठ, 
कॅऱ्हाड हे मूळ शब्द दिले आहेत. ते मूळ भाषेतील 
झेब्दं होत, ते हाट या वस्तिवाचक शब्दाला 
अनुक्रमे वर, मर, कर ही पुवंपदे लागून झाले 
आहेत. हाट आणि इट्टो या वस्तीवाचक शब्दाला 
अनुक्रमे को आणि गो ही पुर्वपदे लागून कोहाट आणि 
गोंहंट्री असे गांयीर्ची वस्तीरवार्चक शब्द होतात. 
पंजाब ओणिं वरच्या पैश्याची प्राकुंतच्या प्रदेशांत 
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ग चा उच्चार बहुश्या क असा होतो; जसे गोविद 
याचा उच्चार कोपितो होतो. को, गो, गाय, गय्या, 
गावडी आणि इंग्रजी शब्द काऊ हे शब्द गाय या 
अर्थी काहीसे समान शब्द आहेत. भाषा कोठे आणि 
कशी निर्माण झाली याची जाण नसलेले भाषाशास्त्र 
तो आर्यांच्या मूळ (संस्कारित) भाषेतील तद्धित 
शब्दे धरून कांऊ हे त्याचे इन्डो-युरोपिअन आणि 
गो हे इंन्डो-इरानिअन खूप मानते. को अथवा गो हा 
आय भाषेतील शब्द अंसलां तर त्या भाषेवरून तो 
कसा झाला व त्याचा मूळ अर्थ म्हणजे कशावरून 
निर्माण झाला हेही कळावयास पाहिजे, परंतु संस्कृ 
तातूंन इतर संव भाषांत तो तद्धित आहे तो अ्थ- 
हीनं एंका वस्तुचा द्योतक शब्द आहे. 

संस्कारित भाषेत कृदन्त आणि तद्वित असे 
शब्दांचे दोने प्रेकांर आहेत, त्यांचा वरवरचा अथे 
क्रिंयांपासुन झालेलें शब्द व वस्तूंची नावे असलेले 
शब्द असा आहे. हा फरक भाषेच्या प्रगत काळा- 
तीळ आहें. मुळांत शब्द कोणत्या क्रियेचा द्योतक 
होता तो क्रिया व तिचा योतक यांचा संबंध याची 
जाण नोहीझ्षीं झाली व तो शब्द तक्वित झाला. 
उंदाहरणाथं, को अथवा गो या शब्दाचाअथं काय, 
तो मूळं कोणत्या. क्रियेचा द्योतक आहे, तो क्रियेचा 
मूळ ( भारंतीय ) शब्द आहे अथवा संस्कारित 
आहे, याच्या शोधावरून आपणास भाषाशास्त्रां- 
बहुल महत्त्वाचे शोध लागतील, प्रचलित समज असा 
आहे को, को अथवा गो हा मुळात इंन्डोनयेन 
तंद्धित शब्द आहे. आपले म्हणणे असे आहे की, तो 
मुळांते आयंपूर्व मूळ भाषेतील भारतीय गब्द आहे. 
त्यावेरूंन गायनिदेर्वक वर निर्देशिलेले ब इंग्रंजी 
काऊ हे शब्द काले. संस्कारित ग्रोही त्यावरूनच 
आंला. म्हृणजे मुळात मार्यपूवे सिधुभाषा ( म्हणजे 
भारतांतील मूंलभाषा ) प्रथम होईल. येथे आण- 
खींही एका गोष्टीचा निदेश आवद्यक आहे. सिंधु- 
मुंद्रा वाचण्यात आपल्याला संफलता प्राप्त झाली 
आहे. त्यायोगे आयंपूव भाषेबद्दळचा महत्त्वाचा 
पुरांवा आपल्या हांती आलां आहे. त्यावरून मूळ 
शब्दांची निमिती कशी झाली ते कळते. सिंघलिंपी 
ही जैंगोतील पहिली लिंपी होय. सिधुलोकांना 
फॅक्त सात अक्षरे लिपिंबद्ध करण्यात संफलता प्रांप्ते 
झालीं. त्यांना स्वर आणि व्यंजन हा भेद मांहोतं 


अनुक्रमणिका 


मराठी : भाषाशास्त्र ष्‌ 


नव्हता. तसेच व्यंजनांतं स्वर मिळवून बाराखडी 
करता येते हेही माहीत नव्हते. त्यांच्या सात 
अक्षराने पाणी घे, पाणी परत दे असे पाणी नियं- 
त्रणाचे एकच वाक्य तयार करता येते. सात अक्षरां- 
पैकी प्रत्येक अक्षर एकाक्षरी शब्द- आहे. त्यावरून 
एका अत्यंत महत्त्वाच्या गोष्टीचा शोध लागतो. तो 
हा कौ, भाषा एकाक्षरी शब्दातून वाढली. उदाहर- 
णाथं, दा म्हणजे तोडणे. फोडणे यापासुन डस, दात, 
दळ, जात, दगड, दणका, डाव, दाता, सं. दर्लात, 
दारयति, दन्त, धा इत्यादी; दि दिसणे दिस, दिह, 
दिवस,. दिवा, दिपटा, दिख, देखणा, उजेड, पहाट, 
दिठी, दृष्टी, डोळा, .दीन, दिवटी, दिखाऊ इत्यादी. 
एकाक्षरी पूर्ण अर्थाच्या शब्दाला त्याच अर्थाचा 
अथवा सहायक अर्थाचा शब्द लागून पूर्ण शब्द होतो. 
थोडेसे. दिग्दर्शन म्हणून वरील थोडे .शब्द दाखविले 
आहेत. सिधूलिपीचे वाचन आपण इतरत्र दिले आहे, 
सिधलिपीत सात अक्षरे आहेत, ती व, वा, वइ, इ, 


ल, का, ला ही सात अक्षरे आहेत. या सात अक्षरां- 


पासून ९१ शब्दांपयंत शब्द व चार हजार सिंधू- 
चिन्हे केली आहेत. हे लेख जगातले मोठे आश्‍चयं 
आहे. ते दोन्ही-बाजूंनी वाचता येतात व तोच. अथं 
कायम राहतो. बाब्दांचे अर्थ इतरत्र दिले आहेत. 


मागच्या: पुढच्या शब्दाशी जुळून वेगळे शब्द होतात. 


या अक्षरात इ हे. स्वतंत्र अक्षर आहे. स्वर आणि 
व्यंजनाची कल्पना नाही. वरील सात अक्षरांत को 
असे अक्षर म्हणजे शब्द नाही. तसे अक्षर किंवा 
हान्द म्हणावयाचा असला तर का, व अक्षी : दोन 
अक्षरे येतात, का चा अर्थ पान ( ड्रि ) आणि व 
चा अथं दे (गिव्ह), पूर्ण अथे पान दे (ड्रिक गिव्ह) 
असा आहे फक्त सिंधू-एकाक्षरी शब्दाच्या साह्याने 
गाय (काव) याचा अर्थ लागतो, हतर सर्व 
भाषांत तो तद्धित शब्द आहे. काव, काउ, गाय हद्दी 
दोन अक्षरी मुळाशी जवळचे ख्पको गो ही संधी 
झालेली ख्पे. आता हे दिसेल की भारतातील देशी 


भाषा मूळ ऐंकाक्षंरी पूर्ण अर्थाच्या क्रियेच्या शब्दा- 
वरून भारतातच निर्माण झाली. सिधुमुद्रात तीन 
तोंडांच्या देवाची एक मुद्रा आहे. त्यात गेंडा (घेंदा), 
रेडा ( लेदा ), नर ( नल ), नाग (नाघ), वाय, 
नदी अक्षा दोन अक्षरी पाणी घे, पाणी दे शी संबंधित 
शब्दाची चित्रे आहेत. त्यावरून व लेखावखूत 
तत्कालीन भाषेची कल्पना येते. का ल हृ अथवा 
व इ ल वेदात आर्यांनी फोडलेली ( वैलस्थान 
महावेलस्थ ) सिंधुलोकांची तीथंस्याने असावी. 
तेथे समाजातील व्यक्‍तीला मदत करण्याची व्यवस्था 
असावी. परंतु नेलेल्या वस्तु काम झाल्या- 
वर परत देण्याचाही दंडक असांवा. का ल ड्‌ 
१ २ ३ 

पान घेतले परतकर. घ इ ल दे परत घेतलेले ही 
१ २ ३१ १२३१ २९ ३ 
वैल स्थाने आर्यांनी नष्ट केल्याची वर्णने क्रग्वेदात 
आहेत. 

देशी भाषेतील शब्दांवर. विशेषतः क्रियांच्या 
शब्दांच्या मूळ रूपांवर संस्कार करून आर्यांनी 
संस्कारित भाषा तयार केली. सिंधुळोकांची मूळ 
भाषा त्यांच्या. मुद्रांभ्रमाणेच बाहेर. गेली. . संस्का- 
रित आणि भारतीप देशी. भाषांतील शब्दांची 
साम्य दाखविणारे युरोप आणि इतर दूर देश्यांतील 
शब्द मूळ आयंपूर्वे सिधूभाषेतील शब्द होत. 

प्रचलित भाषाशास्त्र नुसतेच विकृत, चुकीचे 
आणि वास्तवतेच्या विरुद्धच. नाही तर ते मराठी 
भाषेस मारकही आहे. त्यामुळे मराठी भाषेची 
कधीही भरून न येणारी अपरिमित हानी होत आहे. 
विदर्भातील समृद्ध श्रेष्ठ वाड्मयीन महारत्नांची 
खाण असलेंली श्रेष्ठ मराठी भाषां बोली होऊन 
द्रुतगतीने विनाशाकडे जात आहे. त्यामुळे मराठी 
भाषेची . अपरिमित हानी होईल. ह्यास त्वरित 
आळा न घातल्यास आपल्याइतके दुर्देवी व आत्म- 
घातकी आपणच ! 


समस्या आणि स्पष्ट' विचार यांतील दरी 
जनतेच्या चळवळीमधील विज्ञानाचे स्थान* 


डॉ. अनिल सद्गोपाल : अनु. वि. गो. कुलकर्णी 


मध्य प्रदेशातील होशंगाबाद जिल्ह्याच्या पूर्व 
टोकाला बनखेडी विभागात पालिवा-पिपरिया 
नावाचे एक खेडे आहे. या खेड्यातील ' किशोर 
भारती ' या संस्थेने, आथिक विकास, सामाजिक 
संघटन, युवक-सहभाग, आरोग्य आणि शिक्षण अश्या 
विविध क्षेत्रांत अनेक प्रयोगशील उपक्रम केले आहेत. 
हे उपक्रम औपचारिक आणि अनौपचारिक अक्ा 
दोन्ही स्तरांवर केले होते. आथिक विकास भाणि 


आरोग्य हे काथक्म बनखेडी विभाग आणि आसपा- 
सची काही खेडी यांपुरते मथोदित होते. परतु चिकण 
आणि युवक-सहभाग या क्षेत्रातील कायंक्रमांच्या 
निमित्ताने मात्र, केवळ होशंगाबाद जिल्ह्यातीलच 
नव्हे तर मध्य प्रदेशातील इतर अनेक कायकर्त्या 
गटांबरोबरही आमचा संबंध आल्यामुळे, त्यांच्याही 
अनुभवांचा फायदा आम्हाला मिळाला. 

या सवे कायंक्रमांचा हेतू, भीषण दारिद्रय, 
सामाजिक विषमता, पिळवणूक यांची मूलभूत 
कारणे शोधून काढून समाजात रूढ झालेल्या विसं- 
गतींवर तोडगे शोधून काढणे हा होता. यासाठी 
आमच्या सवे अनुभवांचे शास्त्रीय चिकित्सापद्धतीने 
विश्लेषण करून, सार्‍या समाजाला लागू पडतील 
अश्यी स्वेसामान्य तत्त्वे विकसित करण्याचे उदिष्ट 
आम्ही डोळ्यांपुढे ठेवले होते. सामाजिक सुधार- 
णांच्या प्रकल्पात प्रत्यक्ष भाग घेऊन मिळविलेल्या 
अनभवांच्या आधारे तात्त्विक बैठक तयार करण्याच्या 
या कार्यात, देशातील ठिकठिकाणच्या शासकीय 
संस्था, स्वयंसेवी गट, आणि लोकचळवळी यांच्या 
संपर्काने फार मोलाची भर पडली आहे. सामाजिक 
चळवळीत प्रत्यक्ष काये करणार्‍या शेकडो कार्य- 


कर्त्यांनी आणि विचारवंतांनी आपले अनुभव आणि 
विचारमंथन अगदी मोकळेपणाने आम्हाला देऊ 
करून, सामाजिक न्याय प्रस्थापित करून राष्ट्र 
विकास साधण्याच्या देशव्यापी चळवळीत आम्हा- 
लाही सामावून घेतले याबद्दल आम्ही त्यांचे करणी 
आहोत. 

येथे एक गोष्ट स्पष्ट केली पाहिजे. ज्लासकीय 
संस्था, स्वयंसेवी गट, लोकविज्ञान चळवळी या 
सर्वांच्या अनुभवांच्या आधारे या लेस्ताचा प्रपंच 


केला आहे. संभाजांत परस्परविरोधी आणि विसंगत 
आचार-विचार कसे नांदतात याचे नमुने दाखवून, 
यापुढील प्रयोगांची वा प्रकल्पांची कार्यवाही करताना 
उपयोगी पडतील असे काही सिद्धांत, या प्रातिनिधिक 
अनुभवांतून निष्पन्न होतात काय, हे पाहावे एव- 
ढ्याच उद्देशाने या अनुभवांचा उल्लेख केला आहे. 
असे करताना, या संस्थांमध्ये काय करणाऱ्या मंडळीं- 
वर वैयक्तिक टीका करण्याचा बिलकुल इरादा 
नाही. तेही बिचारे आमच्याप्रमाणेच, आपापल्या 
क्षेत्रातील अन्याय, अविवेक, गतिशून्यता, साचेबंद- 
पणा आणि प्रतिगामी यंत्रणा यांविरूद्ध झगडण्यात 
गुंतले आहेत. या सर्वे गटांचे एकाकीपण नष्ट करून, 
राष्ट्रविकासाच्या पाइवेभूमीवर त्यांच्या प्रयत्नांचे 
स्थान स्पष्ट करण्याचा प्रयत्न करणे हा या लेखाचा 
उद्देश आहे. 
एका सभेच्या अनुभवापासुून मी सुरुवात करतो, 
सहाव्या पंचवाषिक योजनेच्या आराखड्यात, 
शिक्षण आणि तंत्रज्ञान या घटकांसंबंधी आढावा 
घेण्यासाठी भरविण्यात आलेल्या एका सभेला मला 
बोलाविण्यात आले होते. विज्ञान/तंत्रज्ञान यांचे 


* इंडियन कौन्सिल ऑफ सोशल सायन्स रिसर्चतफे आयोजित केलेले, विक्रम साराभाई 
स्मृति-व्याख्यान आणि सायन्स टुडे, ऑक्टोबर १९८१ मधील लेख याचा मराठी अनुवाद, 


समस्या आणि स्पष्ट विचार ......... विशानाचे स्थान १ 


शिक्षण भारतीय जनतेच्या सामाजिक आणि 
आथिक गरजांशी सुसंगत करण्याच्या दृष्टीने नियो- 
जन मंडळाला काही उपयुक्‍त सुचना कराव्यात 
असा या बैठकीचा उद्देश होता, सभेच्या अध्यक्षांनी 
तज्ज्ञांना आपापल्या शिफारसी सुचविण्यास 
सांगितले. निरनिराळ्या तज्ज्ञांनी त्यांना उपयुक्‍त 
वाटणाऱ्या योजनांच्या शिफारसींची भेंडोळी एका- 
मागून. एक सोडण्यास सुरुवात केली, तीन तज्ज्ञांचे 
विचार मांडून झाल्यावर आमच्यापैकी दोघांनी 
अध्यक्षांच्या परवानगीने एक प्रश्‍न उपस्थित केला. 
“ मागील पंचवाषिक योजनेमध्ये, शिक्षणातील 
विज्ञान व तंत्रज्ञान या घटकांसंबंधीच्या ज्या योजना 
राबविण्यात आल्या, त्यासंबंधीचे परीक्षण उपलब्ध 
आहे का? ” अर्थातच अशा प्रकारचे परीक्षण 
उपलब्ध नव्हते. मग आम्ही असे सुचवले को, 
विज्ञान आणि तंत्रज्ञान यांचे शिक्षण समाजाभिमुख 
करण्यात मागील पंचवाषिक योजनेत अपयक्ष का 
आले याची प्रथम चर्चा करूया. कारण अशा चर्चे- 
तूनच नव्या योजना तयार करण्यासाठी आपल्याला 
शास्त्रीय बैठक मिळेल. परंतु तेथे जमलेले तज्ज्ञ 
अशा चर्चेला काही मिनिटेही देण्यास तयार नव्हते 
हे पाहून. आम्हाला आइचर्याचा धक्का बसला. 
बैठकीचा एकूण रागरंग पाहून अध्यक्षांनी “मागोल 
योजनांमधील अपयश काय आहे ह्याची आपणा 
सर्वांनाच कल्पना आहे. तेव्हा आपण नव्याने सुरुवात 
करून शिफारसी कराव्यात ” असे सांगून पळवाट 
काढली. यानंतर सभेचे कामकाज मोठ्या आनंदाने 
चालू झाले व सुमारे चार तास अनेक तज्ज्ञांनी 
विविध शिफारसी सभेपुढे सादर केल्या. या शिफा- 
रसी करताना, एकाही तज्ज्ञाला या शिफारसी 
किती गैरवाजवी आहेत, त्यांचा इतर शिफार- 
सौंशी यत्किंचितही संबंध कसा नाही, आणि या 
शिफारसी पूर्वीच्या योजनांमध्ये या नात्या प्रकारे 
कक्षा राबविल्या गेल्या आहेत, याबद्दलची कण- 
भरही जाणीव नव्हती. अशा प्रकारचे प्रश्‍न जेव्हा 
आम्ही मधून मधून उपस्थित केले तेव्हा “ तज्ज्ञांच्या 
बहुमोळ वेळाचा अधिकाधिक उपयोग करून 
घेण्याच्या उद्देशाने ' अश्या गैरसोयीच्या प्रइनांना 
गाडून टाकण्याची त्वरा केली जाई. बैठकीच्या 
झेवटी माझ्य़ा मतात एक प्रश्‍न आला, “आपा- 


पल्या क्षेत्रात संशोधन करताना यांपैकी एका 
तरी तज्ज्ञाने पुर्वीचे सर्वे संदभ तपासल्याशिवाय 
एखादा संशोधनप्रकल्प हाती घेतला असता काय ?! 
या प्रश्‍नाचे उत्तर अर्थातच ' नाही ? असेच आहे. 
मग नवे संद्योधन सुरू करण्यापूर्वी पूर्वीच्या संदर्भांचे 
आणि अनुभवांचे विश्‍लेषण करण्याची शास्त्रीय 
पद्धत या ठिकाणी इतक्या उघडपणे का डावलण्यात 
आली ? विज्ञानशिक्षण सुधारण्यासाठी बोलावण्यात 
आलेल्या या बैठकीतच अशी अशास्त्रीय पद्धत वाप- 
रली जात असल्याचे पाहून हे तज्ज्ञ अस्वस्थ का होत 
नव्हते ? गेल्या अनेक वर्षात प्रोढशिक्षण, ग्रामीण 
विकास, गुलामगिरी, संयुक्‍त व्यवस्थापन, योग्य 
तंत्रज्ञान किवा स्वयंसेवी संस्थांचे काये अशा संबं- 
धीच्या अनेक बैठकांना मी ह॒जर राहिलो आहे. या सर्व 
बैठकांची परिणती वर सांगितलेल्या बेठकीसारखीच 
झाली आहे. या सवे बेठकरांमध्ये एकच समान 
सुत्र दिसून आले. भूतकाळातील, इतरांच्या सोडाच, 
स्वत:च्या अनुभवांची सुद्धा शास्त्रीय चिकित्सा कर- 
ण्यात कोणालाही रस नसतो, आणि सामान्यपणे 
मागील अनुभवांवरून नवे काही शिकण्याची तयारी 
नसते. आणि तरीही नव्या नव्या शिफारसी कर- 
ण्याची उत्सुकता मात्र अपार. आह्चये हे कौ, 
ह्या तथाकथित नव्या शिफारसी यापुर्वीच राष्ट्राने 
अनुभवलेल्या आहेत याचा विचारसुद्धा मनात 
येत नाही. भारतीय नोकरशाही आणि तंत्रशाही 
यांतील सर्वोच्च स्तरावरही वैज्ञानिक पद्धतीचा 
अभाव पाहून मन सुन्न होते. ह्या विसंगतीचा अर्थ 
कसा लावायचा ? 

दुसरे एक उदाहरण सांगतो. १९६९ मध्ये ऑल 
इंडिया इन्स्टिट्यूट ऑफ मेडिकल सायन्सेस येथे 
युनेस्कोमाफंत आयोजित केलेल्या रेणवोय जीव- 
शास्त्रज्ञ आणि जीवरसायनशास्त्रज्ञ यांच्या एका 
चर्चासत्राला मी गेलो होतो. यावेळी या चर्चासत्रा- 
मध्ये, आनुवंशशास्त्रातील आधुनिक संशोधनाच्या 
संदर्भात, भारत आणि इतर विकसनशील देशांत 
राबविण्यात येत असलेल्या ' मलेरिया निमलन 
योजनेचे ' परीक्षण करण्यासाठी आमच्या विनंती- 
वरून एक खास बैठक घेण्यात आली, मलेरिया 
निर्मूलन मोहिमेत काम करणारे राष्ट्रोय पातळीवरचे 
तज्ज्ञ या बेठकीला बोलाविण्यात आले होते, आपल्या 


ऱ्ट 


लक्षात असेल तर या बैठकीच्या सुमारास मलेरिया 
'परत.डोके वर काढीत.असल्याच्या अस्वस्थ करणाऱ्या 
बातम्या परत येऊ लागल्या होत्या, भारतामधून 
मलेरियाचे संपुण उच्चाटन करण्याचे स्वप्न ढासळू 
लागले होते. डीडीटींला दाद. न देणाऱ्या डासांची 
पैदास वाढू लागल्याच्या कटुवार्ता खऱ्या मानण्यास 
शास्त्रीय आधार होता. डीडीटीला दाद न देणाऱ्या 
डासांची पैदास कशी होते याचे विवेचन जीवशास्त्र- 
ज्ञांनी आनुवंशशास्त्राच्या आधारे केले. त्या विवे- 
वनाचा सारांश असा : “अतिदाय अल्प प्रमाणात का 
होईना, जीवसृष्टीत उत्परिवतंन सदेव चालू असते. 
त्यामुळेच एखाद्या औषधाला दाद न देणारे काही 
डास निर्माण होतात. औषधाची फवारणी केल्यावर 
बहुतेक सवे डास मस्तात; परंतु हे उत्परिवतित 
डास जगतात.-सुरुवातीला यांची संख्या अगदी लहान 
असली तरी त्यांची. पैदास भराभर वाढते आणि 
थोड्याच वेळात डीडीटीला दाद न देणारी डासांची 
नवी जात आपल्याला छळू लागते. हा धोका टाळा- 
यचा असेल तर नुसत्या डीडीटीची फवारणी न 
करता, सुरुवातीलाच त्यात इतर एक-दोन कीटक- 
नाशक ओषधे मिसळून फवारणी केल्यास बहुतेक 
संवेंच डास मरून जातील, फवारणीतून बचावणाऱ्या 
डासांची संख्या जवळजवळ शून्य: असेल,” या सवं 
विवेचनाचा त्या मलेरिया तज्ज्ञांवर काहीही परिणाम 
झाला नाही. | 
त्यांतील ज्येष्ठ तज्ज्ञाने त्यावर नम्रपणे सांगितले 
की, निर्मूलनाचे व्यवहारी उपाय हे आपले प्रमुख 
उदिष्ट असुन, जीवशास्त्रातील सिद्धांताशी त्यांना 
-क॑तंच्य नाही. असे सिद्धान्त शास्त्रीय पद्धतीने सिद्ध 
केलेले असले तरी ते प्रयोगशाळेतच राहू देणे योग्य 
होय. या.तज्ज्ञाने भाणखी असे प्रतिपादन केले 
'क्ी, जागतिक आरोग्य संघटनेने ( डब्ल्यूएचनो ) 
*अलेंरिया निर्मूलन कार्यक्रम ! भांरतीय पातळीवर 
भान्य केला असुन त्या संस्थेचा या कायंक्रमाला 
सल्ला व आथिक पाठिंबा मिळाला आहे, डीडीटी 
क़रवौरणीच् कार्यक्रम मोठय़ा वेगाने कार्यान्वित 
'होत आहे भद्मा वेळी केवळ तात्त्विक संकल्पनांसाठी 
ह्यात बदल करता येणार नाही. जीवशास्त्रज्ञांनी 
आग्रह करूनसुद्धा तज्ज्ञांनी त्यांचे ऐकले नाही. 
तज्ज्ञांचे म्हणणे भसे होले की, विषविरोधक डास 


मे, १९८२ 


फारच तुरळक प्रमाणात आहेत आणि आपला 
कार्यक्रम राष्ट्रव्यापी असल्यामुळे त्या डासांचा 
काहीही परिणाम होणार नाही, “ केवळ काही 
विषविरोधक डासांमुळे आपल्या दृष्टिकोनात संभ्रम 
निर्माण होऊ नये ” असे त्यांनी ठासून सांगितले, 
जोवशास्त्रज्ञांचा पराभव झाला; परंतु डीडीटी 
विरोधी डासांचा मात्र विजय झाला आहे हे तुम्ही 
जाणताच. मलेरिया निमूलनाच्या कायंक्रमात 
यढलेल्या या ज्येष्ठ शास्त्रज्ञांनी शास्त्रीय विधाने 
आणि जीवशास्त्रीय सत्य यांच्याकडे दुलंक्ष का 
केळे ? जीवशास्त्रज्ञांनी आनुवंशशास्त्राला अनुसरूव 
जी विधाने केली ती या शास्त्रज्ञांना अपरिचित 
होती असे वाटत नाही, तर मग मलेरिया तज्ज्ञ 
आणि जागतिक आरोग्य संघटनेसारखी महान 
संस्था यांनी, डीडीटी फवारणो अयोग्य असूनसुद्धा 
ती .तशीच राबविण्याचे का ठरविले ? या तकं- 
शून्यतेच्या मागचे मूळ कारण काय असावे ? 
जीवशास्त्रज्ञांनाच काय, सामान्य माणसालासुद्धा 
डीडीटीविरोधक डासांची. पैदास वाढत असल्याची 
जाणोव होत असतानासुद्धा साऱ्या देदभर 
डीडीटीच्या फवारणीचा कार्यक्रम मोठ्या भाविक- 
पणे राबविला. जात आहे यावर विदवासच बसत 
नाही. त्याचप्रमाणे आंतरराष्ट्रीय आणि मान्यवर 
अक्या मदत देणाऱ्या संस्था अ्या अशास्त्रीय कार्ये- 
क्रमांना पाठिबा देतात, राष्ट्राच्या साधनसंपत्तीच्या 
सवंस्वी अशास्त्रीय उधळपट्टीस उत्तेजन देतात, 
आणि . भारतीय . जनसंपत्तीचा ऱ्हास घडवन 
आप्तात याचेही आइचयं वाटते. याहून खेदाची 
गरष्ट ही की, आरोग्यविषयक अत्यंत महत्त्वाच्या 
कार्यक्रमातील या विसंगतीकडे आपले आघादवीचे 
तंत्रज्ञ आणि . लोकमत घडवू क्षकणारे न्तेते संपूर्णपणे 
दुलक्षकरीत आहेत. . . .  - | 
भापण फक्त काही एकाकी उदाहरणासंबंधी 
बोलत नाही याची खात्री करून घेऊया. खरे 
म्हणजे आपण एका राष्ट्रीय आकृतिबंधासंबंधीच 
बोलत भाहोत. पुढचे तिसरे उदाहरण पाहूया. 


. शका आघाडीवरील राष्ट्रीय संस्थेने पुरस्कृत 


केल्रेल्या पाठ्यपुस्तकांमध्ये विद्यार्थ्यांना लोकसंख्य़ा- 
वाढीच्या समस्येची जाणीव व्हावी म्हणून काही 


पाढ घालण्यात आले आहेत. या पाठांचे आम्ही 


अनुक्रमणिका 


समस्या आणि स्पष्ट विचार ......... विक्षानाचे स्थान 


काळजीपूर्वक विष्लेषण केले आहे. लोकसंख्येच्या 
वेगाने होत असलेल्या वाढीमुळे जादा अन्नोत्पादनाचे 
फायदे सर्वांपयैत पोहोचत नाहीत. आणि त्यामुळें 
दारिद्रथ मात्र वाढते आहे असे विचार या पाठांमधून 
विद्यार्थ्यांवर निबविण्यात येतात. भारतामधील दारि- 
द्रथाचा प्रश्‍न, केवळ अधिक उत्पादन आणि लोक- 
संख्येला आळा घालणे या उपायांनी सहज सुटू हकेल 
असे या पुस्तकांमध्ये सांगण्यात आले आहे. परंतु 
भारतामधील गोदामे धान्यांनी भरगच्च भरलेली 
असूनसुद्धा, ज्यांनी प्रत्यक्षात अन्नधान्याची पेदास 
केली त्या शेतकऱ्यांना, आणि इतर अनेक लोकांनां 
ते धान्य का मिळत नाही, आणिं धान्याच्या अभावी 
कुपोषण आणि भूकबळी यांचे एवढे मोठे प्रमाण का 
आढळते, याचे विवरण पुस्तकात नाही. साधनांचे 


वितरण, समाजातील विषमता आणि दारिद्रथ- 


रेषेखाली राहणाऱ्या लोकांची धान्य विकत घेण्याची 
असमर्थता या समस्यांचा उल्लेखसुद्धा पुस्तकात 
नाही. काही वर्षांपूर्वी होशंगाबाद जिल्ह्यातील 
४०० विज्ञानशिक्षकांचे एक अभ्यास शिबिर आम्ही 
भरविले होते. त्यावेळी खुद्द होशंगाबाद आणि 
आसपासच्या काही खेड्यांमधील कुपोषणासंबंधीची 
एंक पाहणी करण्यास शिक्षकांना सांगितले होते 
हेतू असा की, शिक्षकांना. आधारभूत माहिती गोळा 
करण्याची शास्त्रीय पद्धत समजावी, आणिं आपल्या 
पर्यावरणातील समस्यांशी निगडित असलेल्या या 
माहितीचे विश्लेषण कसे करतात हे. समजावे. हा 
प्रकल्प जेव्हा आम्ही शिक्षकांसमोर मांडला, तेव्हा 
त्यांना तो हास्यास्पद वाटला, कारण त्यांनी शिकवि- 
लेल्या या पाठ्यपुस्तकात होशंगाबाद जिल्ह्यात भरपूर 
गहू दिल्लक असल्याचे सांगितले होते.तेव्हा साहजिकच 
त्यांना असे वाटले की, निदान होशंगाबादसारख्या 
गव्हाचे कोठार समजल्या जाणार्‍या जिल्ह्याच्या 
ठिकाणी तरी जनतेला अन्नाचा अपुरा पुरवठा होणे 
शक्‍य. नाही आणि म्हणूनच तेथे कुपोषण असणे 
संभवत नाही. एक शिक्षक म्हणाले की, '* कदाचित 
अगदी दुर्गम ठिकाणी किंवा आडगावी उपासमारीने 
किवा कुपोषणाने गांजलेली एकदोन माणसे सापडणे 
शक्‍य आहे. ” परंतु आम्ही शिक्षकांचे मन वळवून 
त्यांना माहिती गोळा करण्यास उद्य््त केले. काही 
न. भा. २ 


> 


तासांतच प्रत्यक्ष होशंगाबादमध्ये पुष्कळ मुले कुपो- 
षणाने पीडित असल्याच्या बातम्या येऊ लागल्या. 
दिवसअखेर खेड्यांमध्ये हरिजन व भादिवासी 
वस्तीमध्ये कुपोषणाचे प्रमाण बरेच असल्याचा 
खात्रीलायक पुरावा शिक्षकांनी गोळा केला होता. 

या माहितीची शास्त्रीय चिकित्सा करावयाची 
तर आपोआपच असा प्रश्‍न उभा राहतो को, “या 
भागातील प्रत्येक खेड्यातून गहू निर्यात होत अस- 
तानादेखील येथील मुलांमध्ये कुपोषण का दिसून 
येते ? ” आणि लगेच त्यांतील संवेदनशील शिक्ष- 
कांनी विचारले की, “ लोकसंख्येच्या अफाट वाढी 
मुळे उत्पादनातील वाढ निरुपयोगी ठरते आणि 
दारिंद्र्थ निर्माण होते असे आमच्या पाठय़पुस्तकांत 
का सांगितले आहे? ” दारिद्रथरेषेखाली राहणार्‍या 
लोकांपर्यंत वाढीव धात्य-उत्पादन पोहोचूच शकत 
नाही असे आपल्या पाठ्यपुस्तकांमधून का सांगितले 
जात नाही ? धान्याचे. विक्रमी उत्पादन होत अस- 
ताना हेच धान्य गरीब लोकांपर्यंत पोहोचत नाही 
या महत्वाच्या बाबीकडे पाठयपुस्तकांनी काणाडीळा 
का. केला आहे? दारिद्रथरेषेखाळी “ जगणाऱ्या ' 
जनतेपर्यंत उत्पादनवाढीचे फळ पोहोच शकत नाही 
या मूलभूत सामाजिक विषमेतेची चर्चा आपल्या 
पाठ्यपुस्तकांत का नसावी ? शास्त्रीय पद्धतीने 
केलेल्या एका लहानश्या पाहणीमुळे होशंगाबादमधील 
शिक्षकांना पाठयपुस्तकांतील उत्पादन व लोकसंख्या 
यांच्यांतील दाखविलेले संबंध किती भोंगळ आहेत 
हे कळून आले. य्राउलट, असल्या अपसिद्धांतांतील 
भोंगळपणा, भारताच्या भावी पिढ्या घडविण्याची 
जबाबदारी घेतलेल्या एका अग्रगण्य राष्ट्रीय संस्येच्या 
मात्र लक्षात येऊ नय्ने, यातील विसंगतीचा उलगडा 
कसा करायचा? 

वरील मुद्दा स्पष्ट करण्यासाठी . एक उदाहरण 
देतो. तीन वर्षांपूर्वी एन्‌. सी. ह. आर. टी. च्या एका 
विभागप्रमुखाच्या खोलीत ब्रिटिश फोन्सिलच्या एका 
तज्ज्ञाशी माझा परिचय करून देण्यात आला. हे तज्ज्ञ 
दुक-श्राव्य साधनांचा शिक्षणासाठी वापर कसा 
करावा या संबंधीचा सल्ला एनू.सी, इ. आर. टी. लो 
देण्यासाठी आले होते. स्लाइड्स, चित्रपट्ट्या व 
स्पाबरोबर वाजविण्यांच्या टेप्स्‌ कशा तयार करा- 
व्यास गाचे ते मागंदक्षंन करणार होते, मीः त्यांन 


अनुक्रमणिका 
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विचारले को, येथील शाळांची परिस्थिती काय आहे 
याची तुम्हाला कल्पना आहे का ? उदा., शाळांजवळ 
खडू आणि साधे फळे विकत घेण्यासाठी पैसा नसतो. 
तसेच बहुसंख्य खेड्यांत वीज नाही, शाळेला वास्तुही 
नाही तर कित्येक ठिकाणी पाटलाच्या मेहेरबानीने 
मिळालेल्या एखाद्या खोलीत शाळा भरते. सुदैवाने 
त्या तज्ज्ञाला या परिस्थितीची जाणीव होती. म्हणून 
मी त्यांना विचारले की, “ येथील परिस्थितीशी पूर्ण- 
पणे विसंगत असा कायंक्रम ब्रिटिश कौन्सिलने घेण्या- 
मागचे प्रयोजन कोणते ? ” त्यांच्याजवळ या प्रश्‍नाला 
उत्तर नव्हते. आणि तरीसुद्धा गेल्या तीन वर्षांत 
क्रिटिश कोन्सिलचा हा कायंक्रम उभा राहिला आणि 
तो संवंत्र पतरत आहे. देशातील अनेक शिक्षणकेंद्रां- 
मध्ये व अध्यापक विंद्याळयांमध्ये शेकडो शिक्षकांनाही 
साधन-सामग्री तयार करण्याचे शिक्षण दिले जात 
आहे. गेल्या महिन्यात जबलपुर येथे भरलेल्या शिक्षक 
व शिक्षणतज्ज्ञांच्या बेठकीत मोठ्या अभिमानाने 
ती सादर करण्यात आली. अभिमान वाटण्याचे कारण 
एवढेच की, या निमित्ताने अध्यापक विद्याल्यांचा 
आधुनिक तंत्रयुगात प्रवेश झाला.. परकीयांच्या मद- 
तीने कमेरे, प्रोजेक्टर, टेपरेकॉर्डर असल्या महागड्या 
वस्तु मिळवून तयार केलेल्या या साधनांचा, वीजही 
नसलेल्या ग्रामीण भागात कसा काय उपयोग होतो 
याची चौकशी केल्यास, संबंधित लोक अस्वस्थपणे 
मोन पाळतात. जबलपूरच्या बैठकीत आणखी एक 
धक्कादायक, गोष्ट समजून आली. स्लॉइड्सबरोबर 
थावथाच्या माहितीचो भाषा इतकी संस्कृतप्रचुर 
होती की, ज्या. ग्रामीण विद्यार्थ्यांसाठी हा सारा 
प्रयत्न होता, त्या विद्यार्थ्यांना त्यातले एक अक्षर 
तरी. कळत असेल असे वाटत नाही. चांगला. आहार 
कसा असावा ह्यासंबंधीची माहिती देताना मुलांच्या 
भआथिक.परिस्थितीचा यत्किववितही विचार न करता 
मुलांना भरपूर फळे, भाज्या, दूध आणि त्याचे 
पदाथ, मांस इत्यादी भन्न खाण्याचा सर्ळा देण्यात 
झाला होता, वस्तुस्यिंतीकडे तज्ज्ञांचे लक्ष वळविल्या- 
वर एक ग्राम्तीण द्मिक्षक म्हणाले, “तुम्ही का 
काळजी करता ? ही सवे सामग्री खेड्यांपर्यंत 
क्रघीज , पोहोंचणार .नाही, ” एका. सामांच्य रिक्ष- 
काळा असलेली हो जाण राष्ट्रीय स्तरावरचे तज्ज्ञ, 
भाणि मंद्रेत करणाऱ्या आंतरराष्ट्रीय संस्थांचे तज्ज्ञ 


. नवेभारत 


मे, १९८२ 


यांना मात्र नव्हती. ही असली महागडी दृक-श्राव्य 
साधने निर्माण करण्यात. जे लोक गुंतले आहेत, 
त्यांना या योजनांचे आजवर काय झाले हे समजून 
घेण्याची इच्छा नव्हती, आणि आपल्या शाळेत 
उपयोगी पडतील असे साधे तक्‍ते तयार करण्याची 
त्यांच्यात कुवतही नव्हती हे पाहिल्यावर असल्या 
योजनांतील असंबद्धता आणखी स्पष्ट होते. '“ भार- 
तीय शाळांच्या सामाजिक आणि आधिक परि- 
स्थितीकडे पूर्ण दुलंक्ष करून असे कायंक्रम हाती 
घेतले जातात यात राष्ट्राच्या कार्यशक्तीची आणि 
साधनसंपत्तीची उधळपट्टी होत नाही काय ?” असा 
प्रश्‍न उद्या लोकसभेत विचारला गेला तर एन्‌. सी. 
इ. आर. टी. काथ उत्तर देणार आहे? | 
मी आतापर्यंत सांगितलेल्या अनुभवांवरून आपला . 
असा समज होण्याचा संभव आहे को, अशास्त्रीय 
परंपरा आणि तकेशून्य विचार हे उच्चपदस्थ तज्ज्ञांचे 
विकार आहेत आणि त्यांचा जाच राष्ट्रीय स्तरा- 
वरील संस्थांनाच होतो. खरे म्हणजे, तर्कशून्यता 
साऱ्या समाजातच पसरली आहे. दद्दा वर्षांपूर्वी 
नाशिक येथे खुद्द जयप्रकाश नारायण यांच्या उप- 
स्थितीत भरलेल्या एका अखिल भारतीय सर्वोदय 
कारयंकर्त्यांच्या बैठकीत भाग घेण्याची मला संधी 
मिळाली होती. ह्या बैठकीत ग्रामदान चळवळीला 
सामर्थ्य येण्यासाठी काहो ठोस कायंक्रम करावेत असे 
ठरले. प्रत्येक राज्याला तीन जिल्हे निवडण्यात 
सांगण्यात आले. त्यात हेतू असा की, विविध 
स्तरावरच्या कायंकत्यांचे श्रम एकत्रित होऊन काही 
यशस्वी कार्यक्रम करता येतील, सवसाधारण 
बैठकीनंतर प्रत्येक राज्यातील कायंकर्त्यांच्या वेग- 
वेगळ्या बैठका भरविण्यात आल्या. उत्तरप्रदेशच्या 
बैठकीत राज्य सचिवांनी तीन जिल्ह्यांची नावे 
सुचविण्यास सांगितले, कोणीही नाव सुचवेना. 
त्यानंतर सचिवांनी सुचविले की, बालिया जिल्ह्यास 
अग्रक्रम द्यावा, कारण काय, तर जयप्रकाहजींचा 
जन्म॑ त्या जिल्ह्यात झोला. दुसरा जिल्हा आग्रा, 
कारण उत्तरप्रदेश समितीचे अध्यक्षमहोदय त्या 
जिल्ह्यातले. आणि तिसरा जिल्हा अर्थातच त्या 
सचिवांचा जिल्हा. ह्या सूचनेला सवंच्या सर्व ३०० 
कायंकर्त्यांनी ज्या सहजतेने एकमताने संमती दिली 
ती थक्क करणारी. होती. कोणत्या निकषावर ही 


अनुक्रमणिका 


समस्या आणि स्पष्ट विचार ......... विष्षानाचे स्थान 


निवड केली याबद्दल एकानेही शंका उपस्थित केली 
नाही. एकाद्या प्रदेशातील सामाजिक व आंथिंक 
परिस्थिती, किंवा किती मंनष्यबळ उपलब्ध आहे 
किवा तेथील लोकांची काय प्रतिक्रिया होईल, याचा 
काहीही विचार न करता एक वर्षाचा कार्यक्रम 
आखण्यात आला आहि. जयंप्रकाजींचा जन्म हे 
एकचं कारण जिल्हा निवडीसाठी कसे योग्य ठरते? 
आणि शेकडो प्रशिक्षित कार्यकत कसे मान्य कर 
तात ? यावरून कारयेकर्त्यांच्या शिक्षणात केवढी 
उणीव राहून गेली आहे, किंवा सर्वोदेयाच्या परं- 
परेतच काही उणीवा आहेत काय ? असे प्रश्‍न उभे 
राहतात 
अनुभवापासून सिद्धांताकडे 

आपल्या समाजात सवंत्र पसरलेले हे तत्त्वशून्य 
आणि अक्षास्त्रीय वर्तत का निर्माण झाले याची 
आपण मीमांसा करूया. या वर्तनाचा उलगडा 
झाल्यावर समस्या सोडविण्यासाठी आवड्यक त्या 
कार्यक्रमांची आखणी करता येईल. यावेळी, १९७२ 
साली ४० ग्रामीण विज्ञांनशिक्षकांसाठी एक दिबिर 
आम्ही भरविले होते त्याची आठवण येते. पहिल्याच 
दिवक्षी आम्ही शिक्षकांना त्यांच्यासमोर. असलेल्या 
एका टेबलाची लांबी मोजण्यास सांगितली, मीटर- 
पट्टी घेऊन प्रत्येक. शिक्षकाने काळजीपूर्वक टेबलांची 
लांबी मोजली व त्याची नोंद एका कागदावर केली 
कागद एकत्र करून त्यात नोंदलेल्या लांबीची 
मोजमापे मग फळ्यावर लिहिली. ते लिहून झाल्या- 
वर अचानक शिक्षकांमध्ये कुजबूज सुरू झाली. 
अनेक शिक्षकांनी उभे राहून त्या नोंदीबद्दल निषेध 
व्यक्त केला. कारण त्यांनी केलेल्या नोंदीमध्ये 
९८ से. मी. ते १०८ से. मी. इतका फरक 
होता. पुन्हा एकवार काळजीपूवक लांबी मोजण्यात 
आली. यावेळी फरक जरा कमी आला. आता 
१०० से. मी. ते १०८ से. मी. एवढा फरक होता 
तिसरा निकराचा प्रयत्नं केल्यावर हा फरक १०१ 
से. मी. ते १०५ से. मी. पर्यंत खाली आला. पण 
फरक असतोच हे सत्य मांत्र कळून चुकले. हा फरक 
सरावाने आणि सुधारित कौशल्याने कमी करता 
येईल; परंतु तो शून्यावर मात्र कधीच येणार नाही 
असे का होते ? एका शिक्षकाने “ विज्ञान चिरंतन 
सत्याक्षी निगडित असते. सत्यामध्ये फरक कसा 
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होईल ? '' असा तात्विक मुद्दा उपस्थित केला. 
मोटरपट्टी किवा. टेबल यांची लांबी. कधीच. बदलत 
नाही मग हे. असे का होते ? अशी शिक्षकांची 
धारणा होती. प्रत्येक' वर्षी हेच' मोजमापन नव्या 
नव्या शिक्षकांकडून आम्ही करून घेतले आहे 
दोनशे शाळांमधील सुमारे सहाशे, शिक्षकांनी हा 
अ-भव घेतला आहे. वैज्ञानिक मोजमापात तफावत 
अंगीभतःच “असते हे .तत्त्व आपल्या विज्ञान- 
शिक्षकांना सांस्कृतिक आणि तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टि- 
कोनातुन पचविणे फार जड जाते 

- प्रश्‍न असा आहे की, अक्षया प्रकारचा फरक फक्त 
वरिज्ञानातच असतो का सामाजिक विज्ञानातही तो 
अंगभूत आहे? सामाजिक विज्ञानातही अवलोकनात 
अशा प्रकारचे फरक दिसतात. हे. दरषेविणारे 'दोन 
प्रकारचे पुरावे. आमच्याकडे आहेत. : पुराव्याचा 
पहिला प्रकार नमुनापाहणीतील त्रटीबद्दलचा आहे. 
उदाहरण म्हणून एक' मनोरंजक घटनां सांगंतो-< 
मध्यप्रदेशात दोन वर्षांपूर्वी भयंकर अवषेण .पडले 
होते. अवर्षणाचा अभ्यास करण्यासाठी आम्ही 
तरुणांचे एक शिबिर त्यावेळी आयोजितः' केले 
होते. त्यांपैकी काही तरुणांनी अवषेणाचा रोजं- 
गारावर काय परिणाम झाला याची पाहणी केलो 
त्यांनी गोळा केलेल्या माहितीवर चर्चा चालू होती. 
त्यावेळी कामटी या खेडेगावातील. एक कार्यकर्ता 
म्हणाला कौ, '। मी जी माहिती गोळा केली 
त्यावरून असे दिसते की, रोजगार भरपूर उपलब्ध 
आहे, कॉम करायलाच कोणी मिळत नाही. ” 
किती विहिरी अद्याप खोदावयाच्प़ा राहिल्या आहेत 
त्याची आकडेवारीच त्याने सादर केली. त्याच 
गावातल्या दुसऱ्या एका कायेकर्त्याने लागलीच 
उठून या माहितीबद्दल निषेध नोंदविला. आणि 
लगेच भूमिहीन आणि गरीब' शेतकरी किती 
संश्येने गाव सोडून दुसरीकडे, रेल्वे किंवा सारवे- 
जनिक बांधकाम खात्याने देऊ केलेल्या रोजगारीवर 
कामधंदा मिळविण्यासाठी. गेले याची आकडेवारी 
दिली, त्यानंतर जमविलेल्या सर्व माहितीचे बारका. 
ईने विष्लेषण केले. त्यावरून या दोन्ही कायं- 
कर्त्यानी सादर केलेली माहिती अचूक आहे असे 
आढळून आले. मग बेरोजगारासंबंधीचे सत्य तरी 
काय आहे ? या. दोन का्यंकर्त्यांच्या अवलोकनात 
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१९ 
फरक पडण्याचे कारण असे को, या दोघांच्या 
सामाजिक व आथिक पाइवंभूमीतच फरक होता. 
एकजण श्रीमंत शेतकरी होता तर दुसरा गावांच्या 
गरीब वस्तीत राहणारा होता, पहिल्या कायं- 
कर्त्याला कामाला लोक मिळत नाही असे आढळून 
आले ते खरेच; पण त्याची कारणे वेगळी असा- 
वीत, कदाचित कामगारांना देण्यात येणारे अपुरे 
वेतन किंवा वेतनाचा पूणं अभाव, तसेच काम- 
गारांना रोजगाराची हमी देण्याची असमथंततां, 
अशी अनेक कारणे संभवतात. दुसरा कार्यकर्ता 
स्वत:च गरीब असल्यामुळे त्याचे अवलोकन 
वेगळे होते. पहिल्या कार्यकर्त्याची सामाजिक बैठक 
विशिष्ट स्तरातील असल्यामुळे त्याच्या दृष्टि- 
कोनातच फरक पडला. तेव्हा सामाजिक विज्ञाना- 
मध्येद्दी निरीक्षकाच्या सामाजिक व आधिक पाव 
भूमीचा परिणाम होऊन अवलोकनात किंवा 
निष्कर्षात फरक पडतो. आम्हाला असे वाटते की 
शास्त्रीय बैठकीवर आधारलेले शिक्षण दिल्यास 
अश्या प्रकारच्या तुटी कमी करता येतील. आम्ही 
घेतलेल्या या शिबिरात असा यक्षस्वी प्रयत्न 
केला आहे. 

निरीक्षणात आणखी एक प्रकारची तफावत 
भंढळून येते. ही तफावत मात्र शास्त्रीय पद्धतीने 
शिक्षण देण्यानेसुद्धा कमी करता येईल असे वाटत 
नाही. एक उदाहरणच देतो. १९७८ मध्ये केन्द्र. 
शासनाच्या विज्ञान आणि तंत्रज्ञानविभागातर्फे 
ओरिसा राज्यातील पुरी जिल्ह्यामधील पाच खेडे- 
ग्रावांच्या एका गटाची विकासयोजना आलखण्या” 
साठी नेमलेल्या एका समितीचा मी एक सभासद 
होतो. खेडेगावांच्या या गटाचे जे शासकीय सर्वेक्षण 
करण्यात आले होते, त्याची माहिती आम्हाला प्रथम 
भुवनेश्‍वर येथे देण्यात आली होती. शासकीय 
तज्ज्ञांनी आम्हाला असे सांगितले की, या गावांची 
प्राथमिक गरज म्हणजे दुभत्या जनावरांची पदास, 
त्यासाठी कृत्रिम रेतन केंद्रे, गवत उत्पादन, पशु- 
वैद्यकीय सेवा आणि जनांवरांचे खाय वितरण 
करणारी यंत्रणा यांच्या सोयी करणे जरूर आहे. 
परंतु, आम्ही जेव्हा प्रत्यक्ष पाहणी केली तेव्हा त्या 
भागातील अवषेंणस्थिती, आणि तोौत्र दारिद्रथ 
पाहून थक्क झालो, अशा भंव्षेणग्रस्त भागात 
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दुभत्या जनावरांची पदास व दृग्धोत्पादनाचे 
विकासात्मक कायंक्रम कसे राबविता येतील ? अशी 
आम्हाला झंका आली. कझेतावर काम करणाऱ्या 
अनेक भूमिहीन शेतकऱ्यांशी आम्ही बोललो. त्यांना 
विचारले, “ समजा, तुमच्या गरजेनुसार हवे ते 
कायंक्रम सरकार तुम्हाला देण्यास तयार असेल, तर 
तुम्ही कोणत्या प्रकारची मदत घ्याल ? ” एकाने 
समोरच्या उघड्या-बोडक्या टेकडीकडे बोट दाखवून 
सांगितले की, येथे झाडे लावावीत. दुसऱ्या एकाने 
एक वेगळी सुचना केली. जंगलामध्ये महुवाचे उत्पा- 
दन होते. हे उत्पन्न घेण्याचे कंत्राट बॅकेमार्फत कर्ज 
उपलब्ध करून गरीब लोकांना वाटून द्यावे. म्हणजे 
उत्तरेकडील श्रीमंत कंत्राटदार आमची संपत्ती ल्ट्न 
नेणार नाहीत. तिसरा म्हणाला की, * सरकारची 
वापरात नसलेली प्रचंड जमीन व श्रीमंतांच्या 
ताब्यात असलेली जमीन भूमिहीन शेतकऱ्यांना वाटन 
द्यावी.' ज्या अनेक लोकांशी आम्ही बोललो 
त्यांपैकी एकानेही दुभत्या जनावरांच्या पैदाशीचा 
कायंक्रम घ्यावा असे सुचविले नाही. मग भुवनेश्‍वर 
येथे आंम्हाला जे सांगण्यात आले त्याचा अर्थ 
काय ? आम्ही जेव्हा या प्रश्‍नाचा पिच्छा पुरवला, 
तेव्हा सरकारी अधिकाऱ्यांनी भाम्हाला स्वच्छ 
सांगितले की, तुम्ही भलत्याच लोकांशी बोललात. 
त्यानंतर सरकारी अधिकारी आम्हाला काही श्रीमंत 
शेतकऱ्यांच्या घरी घेऊन गेले. या शेतकऱ्यांनी अर्थातच 
आमचा भरघोस पाहुणचार केला आणि आम्ही 
डुभऱ्या जतावरांच्या विकासाच्या कार्यक्रमाची 
शिफारस दिल्लीला करावी असे आवरजूंन सांगितले. 
समाजविज्ञानाच्या क्षेत्रात पाहणी करीत असताता 
निरीक्षणांमध्ये फरक का पडतो हे या उदाहरणा: 
वरून समजून घेतले पाहिजे. श्रीमंत दोतकरी आणि 
ज्यांचे हितसंबंध गुंतलेले आहेत असे सरकारी अधि- 
कारी या दोहोंच्या दृष्टिकोतातुन ओरिसाच्या या 
भागात भरघोस आधिक पाठिंबा असलेले विकास- 
कार्यक्रम मोठ्या प्रमाणावर राबविणे ही गरज आहे. 
या उलट गरीब क्षेतकर्‍्यांच्या दृष्टिकोनानसार या 
भागात साधनांचे पुनवितरण आणि व्यवस्थापनाच्या 
यत्रणत सुधारणा हे कायंक्रम असणे ही गरज आहे. 
असले फरक समाजातील विविध घटकांच्या हितसंबं- 
धातुन उद्‌भवतात हे स्पष्ट करण्यासाठी हुवा तेवढा 
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समस्या आणि स्पष्ट विचार ......... विक्षानाचे स्थान 


पुरावा उभा करता येईल. शास्त्रीय प्रशिक्षणाचा 
येथे काहीही उपयोग नाही. 

आथिक हितसंबंध आणि सामाजिक व राज- 
कीय सत्ता यांच्याशी संघष येतो, त्यावेळी शास्त्रीय 
पद्धत थिटी पडते याचा आम्हालाही अनुभव आहे. 
आम्ही या प्रश्‍नासंबंधी खोलवर विचार केला आहे. 
ग्रामीण भागातील विकासकार्याची दिल्या आणि 
अग्रक्रम ठरविताना वर सांगितल्याप्रमाणे फरक 
सवंत्र पसरलेले पाहून आमचे मन स्तिमित झाले 
आहे. आम्हालाच आलेल्या एका अनुभवातून ह्या 
व्यथेची जाण आम्हाला झाली, १९७२ मध्ये बन- 
खेडी येथे आम्ही एक दुभत्या जनावरांच्या विका- 
साचा कायंक्रम हाती घेतला होता. या कार्यक्रमात 
संकर-प्रजा निर्माण करण्याचाही भाग होता. दुग्ध 
सहकारी संस्था आणि दुभत्या जनावरांची पैदास या 
विषयातील प्रथितयश अधिकारीव्यवतींनी आम्हांला 
सांगितले की, ग्रामीण भागात फार मोठ्या 
प्रमाणावर नोकरीधंदा निर्माण करण्यासाठी दुभती 
जनावरे पाळणे हा सर्वांत उपयुक्त असा कुटिरोद्योग 
आहे. यासंबंधात गुजरात राज्यातील खेडा जिल्ह्या- 
तील अमूल आणि महाराष्ट्रातील पुणे जिल्ह्यातील 
उरुळीकांचनत येथील भारतीय अँग्रो इन्डस्ट्रीज फोंडे- 
हन ही दोन उदाहरणे आम्हाला वारंवार सांगण्यात 
येत. आमच्या कार्यक्रमात तीन वर्षे काम केल्यावर 
संकरित जाती निर्माण करण्याच्या या प्रकल्पामुळे 
नेमका कोणाला फायदा झाला हे. पाहण्यासाठी 
आम्ही गोळा केलेल्या माहितीची छाननी केली. 
हेजारच्या गावातील श्रीमंत दोतकरी, प्रथितयश 
वकील किंवा व्यापारी याच लोकांनी आमच्या 
कार्यक्रमाचा फायदा उठविला होता. भूमिहीन किवा 
गरीब हषोतकऱ्यांपैेकी कोणीही या कायंक्रमासाठी 
आपणहून पुढे आला नव्हता. 

साहजिकच “ अशा प्रकारचा कार्यक्रम गरीब 
ग्रामीण जनतेला कसा फायदेशीर ठरणार? ” असा 
प्रश्‍न आम्हाला पडला. आम्ही बेचंन झालो, पशु 
पैदास कायंक्रमात गुंतलेल्या दुसऱ्या एका सेवाभावी 
संस्थेला काय अनुभव आला आहे द्दे पाहण्याचे 
आम्ही ठरविले. ही संस्था जलसिचित प्रदेशात काम 
करीत होती आणि या प्रदेशाच्या जवळच मोठी 
बाजारपेठ होती. या संस्थेंलाही आमच्यासारखेच 


$$. 


अनुभव आले होते. तरीसुद्धा वतंमानपत्रांतून आणि 
सभांमधून एका सुप्रसिद्ध स्वयंसेवी संस्थेने केलेल्या 
कामाचे अहवाळ असे सांगत होते की, पशु-पैदा- 
शीच्या कार्यक्रमाचे फायदे जनतेच्या सवे थरांतील 
लोकांना मिळत होते. या संस्थेने कृत्रिम रेतनाच्या 


.ज्या नोंदी ठेवल्या होत्या त्यांचे परीक्षण करण्याचे 


आम्ही नंतर ठरविले, या संस्थेच्या रजिस्टरातील 
नोंदी आणि कायंक्रमाच्या यक्षाची सावंजनिक 
जाहिरात यांत खूप फरक होता. नोंदीवरून हे स्पष्ट 
दिसत होते की, येथेसुद्धा गरीब जनतेला सोईस्कर- 
पणे डावलण्यात. आले होते. तर मग, ही संस्था 
आणि अनेक शासकीय संस्था ग्रामीण जनतेमधील 
दारिद्रय निवारण करण्यासाठी पक्षूविकास कार्य- 
क्रपरच योग्य आहे असा डांगोरा सतत का पिटत 
होत्या ? पश्विकासाच्या कायंक्रमाचा ग्रामीण जन- 
तेवर किती विविध प्रकारांनी फायदा वा तोटा 
होतो हे सांगणारे अहवाल मात्र आमच्या नजरेस 
कधीच पडले नाहीत. कायंक्रमांचे स्वरूप आणि 
वस्तुस्थिती एकच असुनसुद्धा राष्ट्रातील अनेक 
अग्रेसर संस्थांचे निरीक्षण आणि आमचे निरीक्षण 
यांच्यांत एकवाक्यता का येत नाही ? यावरून असे 
वाटते की, समाजशास्त्रीय प्रयोगांमध्येही काही 
विशिष्ट प्रकारची माहिती व निरीक्षणे मुह्ाम 
दडविली जातात किंवा विकृत केली जातात. हे 
दशेविणाऱ्या पुराव्यामध्ये सतत भर पडत आहे. 
गेल्या वर्षी भोपाळच्या आकादावाणी केंद्राने आमची 
मुलाखत घेतली. पच्युविकासासंबंधीचे आमचे 
अनुभव या मुलाखतीत आम्ही सांगितले, मुला- 
खतीच्या सुरुवातीच्या भागात आम्ही पशुर्वद्यकार 
संबंधीचे ज्ञान आणि चारावाढीसंबंधीची माहिती 
दिल्यामुळे किती लोकांना फायदे झाले याचे वर्णन 
केले, मुलाखतीच्या नंतरच्या भागात हे कार्यक्रम 
गरीब ग्रामीण जनतेचे भले करण्यात कसे व किती 
अयशस्वी झाले आहेत याची माहिती दिली, आमची 
मृंलाखत ध्वनिमुद्रित करून त्माची फीत भोपाळ 
केंद्राकडे नेण्यात आली. परंतु एक आठवड्यानंतर 
हवी मुलाखत जेव्हा भोपाळ केंद्रावरून प्रसारित 
करण्यात आली, त्यावेळी ती ऐकून आम्ही दिड्मूढ 
ज्ञालो, कारण मुलाखतीमधील पहिला झगमगाठी 
भाग ऐकविण्यात आला ; परंतु दुसरा भाग मात्र 


अनुक्रमणिका 


१४ 


पद्धतशीरपणे गाळण्यात आला होता. शास्त्रीय सत्य 
कसे दडपले जाते, याचा हा स्पष्ट पुरावा होता या 
उदाहरणावरून आम्हाला ओरिसा प्रांतात जो अनुभव 
माला तो संमजू शकेल असे वाटते. आपल्या विचार- 
धारणेत शास्त्रीय पद्धतीचा अभाव आहे असे नाही. 
हितसंबंधाशी' संघषं येतो तेव्हा झयास्त्रीय पद्धत थिटी 
पडते हेच स्पष्ट होते. १ 

: झास्त्रीय पद्धतीमधील निरीक्षण किंवा अवलोकन 
या एका पैलूचा आपण विचार केला, त्याशिवाय 
शास्त्रीय पद्धतीत विश्लेषणात्मक विचार किंवा 
तर्काधिष्ठित प्रक्रिया हाही एक महत्त्वाचा घटक 
आहे. सामाजिक विज्ञानात या घटकाचे कार्ये कसे 
चालते ते पाहू, पुन्हा एकदा आमचे काही अनुभव 
सांगतो. १९७२ मध्ये आम्ही पक्षुविकासाचा 
कायंक्रम-. हाती घेतला त्याचवेळी जलसिंचनासाठी 
विहिरी खोदण्याच्या एका नव्या तंत्राचा प्रसार 
आम्ही आमच्या भागात केला. ह्या विहिरींना 
कड्यांची विही ( रिग वेल ) असे म्हणतात. 
कॉँक्रिटवी तयार कडी एकावर एक अक्षी दाबून 
जमिनीत खणून बसवावयाची. त्यामुळे जी विहीर 
' तयार होते ती. नलिका-विहिरीप्रमाणेच खोलवरचे 
पाणी घेऊ शकते. कमी खर्चाची, पंधरा दिवसांत 
तयार होणारी आणि तांत्रिकदृष्ट्या ग्रामीण जन- 
तेच्या आवाक्यातील अशी ही विहीर म्हणजे अनु- 
रूप तंत्रज्ञानातील एक उत्तम उदाहरणच होय. 
( वास्तविक हे तंत्रज्ञान रसुल्या येथील फ्रेंड्स 
रूरल सेंटर या संस्थेने सुमारे २० वर्षांपर्वीच विक- 
सित केले होते, आणि आसपासच्या खेड्यांत त्याचा 
प्रसारही केला होता, तथापि अनेकविध कारणां- 
मुळे होशंगाबाद जिल्ह्याच्या पुवे भागात मात्र हे 
तंत्र १९७२ पर्यंत पोचले नव्हते. ). आता, अद्या 
प्रकारच्या ४५० विहिरी सुमारे शंभर गावांत 
बांधण्यात आल्या असून त्यांतून पाच हुजार एकर 
जमिनीला पाणीपुरवठा केला जातो. या विहिरींमुळे 
अर्थोत्पादनाचे नवे साधन तयार झाले असुन, केतकरी 
वर्षाला एकाऐवजी दोन-दोन, तीन-तीन पिके घेत 
आहेत. विकासाचे चित्र एवढे आशादायक दिसले 
तरी आम्ही आमच्या जवळ जमलेल्या माहितीचे 
अधिक विष्लेषण करायचे ठरविले. १९७७ मध्ये 
भाम्हाला असे आढळून आले की, ह्या विंहिरींमुळे 


नैवभारंत 


मे, १९८२९ 


त्या भागातील वाषिक कुषिउत्पादन १२.५ लक्ष 


' रुपयांनी वाढले होते. या जादा उत्पन्नातील 


९.५ लक्ष रुपये विहिरींचे मालक असलेल्या ज्षेत- 
कऱ्यांना मिळाले होते. तर उरलेले तीन लक्ष 
रुपये काही हजार कुषिकामगारांच्या वाट्याला 
आले होते. याचा अथे सरळ होता. भूमिहीन 
शेतकऱ्यांना यातून फारसे काही मिळाले नाही 
आणि जे मुळात सुखवस्तू होते त्यांना अधिक 
मिळाले, यावरून आम्ही असा निष्कषे काढला की, 
विहिरींमुळे त्या भागाचा एकूण फायदा झाला 
असला तरी त्याचवेळी श्रीमंत आणि गरीब यांच्या- 
मधील दरी मात्र रुंदावत गेली होती. 
कुषि-विकासातून ग्रामीण जनतेच्या दारिद्रयावर 
मात करण्याच्या कायंक्रमातील ही मर्यादा आमच्या 
लक्षात आल्यावर, गरीबी हटवण्यासाठी अन्य काही 
कार्यक्रम शोधणे भाग पडले. ग्रामीण भागात 
रोजंदारी निर्माण करण्यासाठी कुटिरोद्योगांचा 
कितपत उपयोग करता येतो याचे आम्ही परीक्षण 
केले. विद्युत चोक आणि सुतारकाम यांचा उप- 
योग करण्याच्या दृष्टीने आम्ही काही प्रयोग 
केळे. त्याचप्रमाणे कुटिरोद्योगांत साबण किवा 
उदबत्ती यांसारख्या वस्तु तयार करून विकण्याच्या 
दृष्टीने आसपासच्या बाजारपेठांचाही आम्ही 
अभ्यास केला, त्याशिवाय पादत्राणे आणि तयार 
कपडे यांच्यासाठी बाजारपेठ उपलब्ध आहे का 
याचाही अभ्प्रास केला. अभ्यासात जमा झालेली 
सर्वे माहिती एकत्र करून तिचे विद्लेषण केले, बन- 
खेडी ञ्लॉकमधीळ १२५ खेडेगावांतील एक लाखा- 
हून अधिक लोकवस्तीपैकी फक्त शंभर कुटुंबांनाच 
सुमारे २० कुटीर उद्योग रोजंदारी देऊ क्षकतात 
असे आढळून आले. याचाच अथ असा की, कुटीर 
उद्योग गरिबी हटवू शकत नाहीत. खेडेगावातील 
बाजारांमध्ये बहुतेक व्यवहार सुखवस्तु आणि मध्यम 
वर्गातील लोकांमध्येच होता आणि बहुसंख्य 
असुनसुद्धा गरीब जनतेला या व्यवहारांत कसलेच 
स्थान नव्हते. विशलेषणाने आणखी एक गोष्ट 
ध्यानात आली. ग्रामीण भागात कुटीर उद्योगाचा 
विकास होऊ शकत नाही याला, आधुनिक तंत्र- 
ज्ञानाचे अज्ञान, अपुरे शिक्षण, किंवा व्यवस्थापन- 
कोहल्याचा अभाव असले घटक जबाबदार नसून 


समस्या आणि स्पष्ट विचार .. :...... विक्षानाचे स्थान 


त्यात तयार होणार्‍या वस्तंना बाजारपेठच नाही 
हे खरे कारण आहे. वहुसंख्य ग्रामीण जनतेची 
तुटपुंजी क्रयशक्ती, नागरी मध्यम-आकाराच्या 
तसेच प्रचंड कारखान्यांत एकाधिकार पद्धतीने 
होणारे उत्पादन आणि त्यांची आपापसांतील स्पर्धा 
या सव गोष्टींच्या संदर्भात ग्रामीण बाजारपेठेचा 
विचार करायला हवा. ह्या ढळढळीत सत्याकडे 
दुलंक्ष करून सरकारी संस्था आणि अनेक स्वयंसेवी 
संस्था ग्रामीण भागाचा कुटीर उद्योगामुळे कसा 
कायापालट होणार आहे. याचे अतिरंजित वणंन 
करीत असतात. गेली अनेक वर्षे इतक्या लोकांनी 
आणि संस्थांनी पद्धतशीरपणे सत्य परिस्थितीकडे 
दुलेक्ष का केले ? सरकारी उद्योगखात्याने व 
अनेक स्वयंसेवी संस्थांनी ग्रामीण कुटीर उद्योगाची 
ही मर्यादा आजपर्यंत व्यासपीठावरून लोकांपुढे 
का मांडली नाही ? एवढ्या ज्वलंत प्रश्‍नाबद्दल 
नियोजन मंडळही मौन पाळते यांचे कारण काय 
असावे ? आपल्या समाजातील सुशिक्षित उच्च 
वर्गे आणि देशाचे पुढारी यांना असा सतक विचार 
करताच येत नाही काय ? की सध्याची सामाजिक 
व आथिक आपत्ती आणि ग्रामीण दारिद्रयाची 
अषक्यप्राय समस्या लक्षात घेता, शास्त्रीय विचार- 
संरणीचा आधार घेऊन सत्याला सामोरे जायची 
त्यांची हिंमतच होत नाही ? 

पश्षविकासाच्या किंवा जलसिचनाच्या कार्य- 
क्रमाच्या मर्यादा, किवा भारताचे दारिद्रथ नष्ट 
करण्यासाठी कुटीर उद्योग हे एक साधन आहे 
की नाही, हे प्रश्‍न महत्त्वाचे नाहीत; तर ग्रामीण 
विकासाच्या प्रश्‍नांचा विषलेषणात्मक दृष्टिकोन 
देहातील जनतेपुढे मांडून या प्रक्रियेत त्यांना 
सहभागी करून घेतले जात नाही, ही खरी समस्या 
आहे. आम्हाला जो काही थोडासा अनुभव आला 
आहे त्यानुसार प्रामीण समाजाचे दोन स्पष्ट भाग 
पडलेले दिसतात. एक म्हणजे विकास-कार्य- 
क्रमाचे सारे फायदे आपल्याकडे ओढून घेणारा 
आणि म्हणूनच हे कार्यक्रम चालू राहण्यात ज्याचे 
हितसंबंध गुंतलेले आहेत असा श्रीमंत आणि 
मध्यम स्थितीतल्या झेतकऱ्यांचा लहानसा वर्ग आणि 
दुसरा म्हणजे बहुसंख्य असणारा भूमिद्दीन शेतकरी, 
शरीब . शेतकरी, कुशल कामगार यांचा वर्ग. 


शष 


विकासाच्या कार्यक्रमात या दुसऱ्या वर्गाला स्थानच 
नसतेः. तसेच नियोजन मंडळ, उद्योग, विकास, 
विज्ञान व तंत्रज्ञान यासंबंधीच्या शासकोय यंत्रणा 
जे निर्णय घेतात. त्याचा कोणताही परिणाम या 
वर्गावर होत नाही. ज्यावेळी एखादी व्यक्‍तो ग्रामीण 
विकासाबद्दल उपदेश करू लागते, त्यावेळी ही 
व्यवती कोणाच्या विकासाबद्दल बोलत आहे हे 
आम्हाला समजून घ्यावेसे वाटते. ही व्यक्‍ती 
सावकार, श्रीमंत हेतकरी, गरीब शेतकरी किंवा 
भूमिहीन शेतकरी यांच्या विकासासंबंधी बोलत 
आहे काय ? शास्त्रीय विद्लेषण डावलले की, गोंधळ 
होतो आणि मग ' नागरी व ग्रामीण विभागांतील 
दरी ' किंवा ' तळापासून योजना करणे ' किवा 
६ समाजाची उन्नती ' किंवा ' पंचायत राज्य ? किवा 
* लोकांचा सहभाग ' यांसारखे निरथेक शब्दप्रयोग 
या. गोंधळातूनच उदयाला येतात. सवं समाज 
एकजिनसी आहे किंवा शहरांत गरीब लोक आणि 
खेड्यांत श्रीमंत लोक नसतातच असा समज या 
शब्दप्रयोगांतुन ध्वनित होतो. तेव्हा . आमचे म्हणणे 
असे आहे को, जोपर्यंत भारतातील विकासाचे 
शास्त्रीय विदलेषण टाळले जात आहे किंवा ते 
उजेडात. येक दिले जात. नाही, तोपयंत संपूर्ण 
योजनेचे आधारविधानच असमथंनीय आहे. 

. शास्त्रीय. विश्केषण हे फ़क्त सुशिक्षित उच्चन्न्‌ 
लोकांपुरतेच मर्यादित आहे अशी एक समजूत रूढ 
आहे. अनौपचारिक शिक्षणातील आमच्या अनुभवाने 
ह्या गैरसमजुतीला आव्हान देण्याइतका भरपूर 
पुरावा मिळवून दिला आहे. एकदा खादी ग्रामोद्योग 
आयोगाचा एक प्रतिनिधी मला अचानक एका 
बॅकेत भेटला. तो बिचारा फारच बेचैन दिसत होता. 
विजेवर चालणारे कुंभाराचे “ पावर चाक” 
ग्रामीण भागात प्रसारित करण्याचे काम त्याला 
देण्यात आले होते. कुंभाराला आथिक मदत, कमी 


'हप्ाजाने फ्जं मिळवून देणे आणि इतर प्रकारची 


सर्व मदत करण्यास तो तयार असुन एकही जण 
संथाचे “ पावर चाक ” विकत घेण्यास तयार नव्हता. 
अनुरूप तंत्रज्ञान लोकप्रिय करण्यात अपयश का येत 
आहे हे आपण सांगू शकाल काय? असे मो त्याल 
विचारले. तो म्हणाला की, " ह्या जिल्ह्यातील लोक 
अडाणी आहेत व त्यांना आधुनिक तंत्रज्ञान समजत 
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नसल्यामुळे हे लोक आमचे पावर चाक विकत घेत 
नाहीत. ” बहुसंख्य सुशिक्षित उच्चभ्रू लोकांनी 
असाच निष्कर्ष काढला असता. त्याच्या अडचणोवर 
मात करण्यासाठी मदत करावी या हेतूने मी' त्याल 
काही प्रश्‍न विचारल्यावर त्याने सांगितले की, 
“ येथील कुंभार त्यांच्या स्वत:च्या साध्या चाकावरे 
जे काही तयार. करतात ते सुद्धा विकळे जात नाही 
आणि त्यामुळे ह्या कुभारांना. पुष्कळ वेळा निरुद्योगी 
बसावे लागते. ज्याचे सध्याचे उत्पादनही विकले जात 
नाही त्याला पावर चाक देऊन अधिक उत्पादन कर- 
ण्यास सांगण्यात मतलब काय?” मीं विचारले, 
४ बाजारपेठ नसल्याने विक्री न होणे आणि उत्पा- 
दनक्षमता कमी असणे, यांपैकी कुभाराची नेमकी 
समस्या कोणती ?” खादी कमिशनच्या प्रतिनिधीला 
हळूहळू आपली चूक कळून येऊ लागलो आणि 
आयोगाने तयार केलेले अनुरूप साधन वास्तविक 
अनुरूप नाही हे त्याला तर्काने पटले. अशिक्षित 
कुंभारांनी परिस्थितीचे विद्लेषण करून आपण 
कमाई का. वाढवू शकत नाही याचे उत्तर काढले 
होते. त्यामुळेच पावर चाक विकत न घेण्याचा 
त्यांचा निर्णय पुर्णपणे शास्त्रीयच होता. दुदवाने 
खादी आयोगातील कोणालाच हे करता आले 
नव्हते. गे . 

” एक अगदी अलीकडचा अनुभव सांगतो. आमच्या 
गावांच्या शेजारच्या खेड्यातील सुमारे शंभर भूमि- 
हीन आणि गरीब कझ्षेतकरी आमच्याकडे आले. 
त्यांची गरिबी दूर करण्यासाठी त्यांना जमीन पाहिजे 
होती, जंग्ल-उत्पादनातील वाटा पाहिजे होता, 
आणि रेशनवर मिळणाऱ्या साखरेच्या प्रमाणात 
वाढ करून हवी होती. या समस्येतुत काही मार्ग 
आम्हाला सांगा असे ते म्हणत होते. त्या लोकांनी 
एकंत्र येऊन सरंजामश्याहीविरुद्ध आवाज उठवि- 
ण्याचे ठरविले होते. स्थानिक जमीनदार, महसुल 
अधिकारी आणि पोलीस हे एकत्र येऊन तुमची 
चळवळ कशी दाबून टाकतील है सांगून त्यांनी 
ठरविलेल्या मार्गातील धोका त्यांच्या ध्यानात आम्ही 
आणून दिला, अर्थात ह्याची त्यांना कल्पना होतीच. 
“ तुम्ही कशाच्या .जोरावर ह्या लोकांशी सौदा 
करणार आहात ? ” असे आम्ही विचारले, त्यांतील 
शका निरक्षर, स्वतःचे तावही लिहू ने शकणाऱ्या 


. नवभारत 


पुढाऱ्याने सांगितले-की, “ आम्ही उत्पादन करतो 
आणि हे लोक त्याचा उपभोग घेतात. आम्ही काम 
बंद केल्यास, ते उपाशी मरतील. याच बळावर 
आम्ही सौदा करू शकतो. अश्या प्रकारचे अनेक 
अनुभव आम्ही गोळा केले आहेत. पिळवणूक आणि 
जाच सहून करणाऱ्या गरीब लोकांची. विशलेषणा- 
त्मक. विचार करण्याची क्षमता थक्क करणारी 
असते, आणि त्यांच्या प्रगतीच्या किंवा विकासाच्या 
मार्गात येणाऱ्या अडथळ्यासंबंधीची त्यांची जाण 
आइचर्येकारक असते असे आम्हाला दिसून आले 
आहे. 


पडताळून पाहण्यासाठी उपपत्ती :- ' | 
.. आतापर्यंत सांगितलेल्या विचारांवर आधारित 
अद्गा पाच लक्षणीय उपपत्ती आम्ही पुढे मांडीत 
आहोत. हेतू हा की, यामुळे. प्रयोग करण्याची आणि 
निरीक्षणे करण्याची . गंती वाढेल, आणि त्यांचे 
मूल्यमापन करून या उपपत्ती विश्वासाहे आहेत 
किवा. नाहीत हे ठरविता येईल. सध्या तरी या 
उपपत्ती तात्पुरत्या आणि अपूण आहेत असे सम- 
जण्यास हरकत नाही. 


१) सभोवतालच्या सामाजिक व राजकीय वस्तु- 
स्थितीचे आकलन होण्यासाठी अचूक निरीक्षण 
आणि शास्त्रीय विद्लेषण ही अत्यंत जरुरीची 


-. साधने आहेत. 


२) समाज-विज्ञानामधील वस्तुस्थितीचे निरीक्षण 
करण्यासाठी एकाहून अधिक मार्ग आहेत. 
त्यांपेकी कोणता. मार्ग एखाद्याला पटतो हे त्या 
व्यक्तीच्या सांस्कृतिक आणि आधिक पाइवं- 
भूमीवर अवलंबून असते. याउलट, विज्ञानातील 
निरीक्षण भाणि विश्‍लेषण केवळ व्यक्‍तीच्या 
वेज्ञानिक कोशल्याशी निगडित असते. यात 
“ग व्यक्‍तीच्या पार्श्वभूमीचा संबंध येत. नाही. 
यथ आपण विज्ञानाच्या विविध शाखा आणि 
त्या. शाखामधील प्रमेयाशी सुसंगत संशोधन 
“एवढ्याच संदर्भात हे विधान केले आहे. विज्ञान 
किवा तंत्रज्ञानाचा समांजाला उपयोग कसा 
होईल याचे संशोधन हाती घेतले की संथो- 
घकाचे पूवंग्रह, त्याचे समाजातील स्थान, 
त्याचे वैयक्तिक आणि सामाजिक हितसंबंध 
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पा सवे बाबींना महत्त्व येते. संशोधकाच्या 
व्यक्‍्तिमत्त्वाच्या या संदर्भामुळे त्याचा दृष्टि- 
कोन वस्तुनिष्ठतेपांसून कसा ढळतो याची 

: उदाहरणे आपण वर पाहिली आहेत. 

३) दिक्षणाच्या द्वारे विज्ञानातील अचूक निरीक्षण 
आणि विश्लेषण करण्याची क्षमता निर्माण 
करता येते. परंतु, समाज-विज्ञानाच्या क्षेत्रात 
हितसंबंधांशी संघष आल्यास निरीक्षणांचे 
कौदल्य आणि विशलेषणक्षमता सुधारण्याचे 
प्रयत्न यहस्वी होत नाहीत. सारांश, समाज- 
विज्ञानातील या आंतरिक घटकांमुळे शास्त्रीय 
पद्धतीचा अवलंब करण्यावर मर्यादा पडंतात.? 
शास्त्रीय विद्लेषणपद्धती ही फक्त समाजातील 

' सुशिक्षित आणि उच्चभ्रू लोकांपुरतीच मर्यादित 
असते असे नाही. ही क्षमता दलित आणिं 
अशिक्षित लोकांमध्येही असते. आणि अनुभव 
व. शिक्षण या मार्गांनी ही क्षमता अधिक 
संपन्न करता येते. ऱ् 
सामाजिक गरजांशी सुसंगत असे नियोजन 
करावयाचे असेल तर योजनाकारांनी दलितां- 
बरोबर बसुन अवलोकन आणि विइलेषणं 
करण्यासाठी शास्त्रीय पाया सिद्ध केला पाहिजे: 

उभयपक्षी मान्ये अशा शास्त्रीय आधाराविना, 

आजवर चाल असलेले विकासाचे आणि सामा- 
जिक पुनरंचनेचे कागदावरचे कायंक्रम आणि 
दलितांचे दारिद्रथरेषेखालील जीवन यांतींलं 
दरी नष्ट होणार नाही, 

वर सांगिंतलेल्या उपपत्ती जनतेंच्या चळवळी- 
मधील विज्ञानाच्या भूमिकेची ठ्याख्या तयार 
करण्यास आपल्याला उपयोगी पडतील. शास्त्रीय 
पद्धतीचा मुख्य उपयोग, लोकांना सभोवतालच्या 
सामाजिक व राजकीय वस्तुस्थितींचे यथाथ आक- 
लन करण्यास मदत करणे हा! आहे. यामुळे त्यांच्या 
न्याय आणि विकास यांच्या चळवळींसाठी खात्रीं- 
शीर पुरावे आणि तार्किक विचार यांवर आधारित 
योजना तयार करता येईल. तेव्हा शिक्षण म्हणजे 
लोकांमध्ये . झ्ास्त्रीय पद्धतीचा वापर करण्याचा 
प्रसार करणे: यामुळे लोकांना आपल्या विकासातं 
येणाऱ्या अंडंचणी समजून येतील व म्यांयांसोठी 

भंशस्वी लेंढा देण्यांची मोजना आखतो येईल... . 

न, भा. ३ 


च, 


५) 


आजच्या शिक्षणात आणि . जन-आंदोलनातं 
विज्ञानाबद्दलची वरील भूमिका मान्य असेल . तर, 
लोकांच्या संस्था आणि कार्यकर्ते तयार करण्यासांठी 
शास्त्रीय पद्धतीचा प्रॅसार करणे जरूर आहे असें 
आम्हास वाटते. प्रत्यक्ष परिस्थितीत विज्ञानाची' | 
भूमिका आणि शेक्षणिक - संस्करण यांचे तात्त्विक 
सामंजस्य कसे तयार करता येईल ? या बाबतीत 
पूर्वीचे अनुभव काय आहेत ? यात येणाऱ्या अडचणी'ः 
कोणत्या ? ह्या प्रश्‍नांची उत्तरे शोधण्यासाठी 
झास्त्रीय पद्धतीचे मूलभूत घटकांत- विष्लेषण केले 
पाहिजे. कुतूहल, निरीक्षण, माहिती गोळा करणे, 
विद्लेषण आणि निष्कषं या घटकांवर आधारित 
शैक्षणिक कायंक्रम तयार्‌ करावे लागतील... ' - : 

एक उदाहरण घेऊया. खेड्यांमध्ये क्षयरोगाच्या 
प्रश्‍नासंबंधी चर्चा व काय करण्यासाठी आम्ही युव- 
कांचे एक शिबिर या वर्षाच्या सुरुवातीस भरविले 
होते. या तरुणांना पुढील बाबींचे सर्वेक्षण करण्यांस 
सांगितले होते : क्षयरोगाचा प्रसार, क्षंयाचा आणि 
लोकांच्या राहणीचा व व्यवसायाचा संबंध. यांची 
तपासणी, क्षय-नियंत्रणाच्या राष्ट्रीय कार्यक्रमाची 
भूमिका आणि सामाजिक रचनेचे उपचारांवर 
येणारे बंधन. अंनेक दिवस गटागटांनी, खेडोपाडी 
हिंडून युवकांनी माहिती गोळा केली. क्षयामुळे 
सारे कुटुंब नष्ट झाल्याच्या अनेक. हृदयद्रावक 
कहाण्या त्यांनी ऐकल्या आणि सरकारी डॉक्टर, 
जाजंगी डॉक्टर व सरंजामशाही प्रवृत्ती यांच्या 
नेमक्या कांय भूमिका आहेत त्याची तंपासणी केली; 
प्रत्येक गटाने जमवलेली माहिती एकत्रे करेण्योर्त 
आली, मगं प्रत्येक गटाला माहिती गोळा करताना 
आलेल्या अनुभवांची आणि अडचणींची यादी कर 
ण्यास सांगिंतळे. सवं. याद्या एकत्र. करून :समाने 
अडचणींची 'एक यादी तयार करण्यात ' ओली. 
क्षयंरोगांची कारणे, गरीब लोकांमधील या रोगाचे 
वाढते प्रमाण आणि. प्राथमिक आरोग्य केंद्रांची 
उपचारांबाबत असणारी अनास्था आणि अक्षमर्ता 
यासंबंधी तप्षीलवार व खोलवर चर्चा, झोली. या 
खर्चेवखरून राष्ट्रीय क्षय-निर्यंत्रण कार्यक्रमांचे फायदे 
लोकांपर्यंत कसे पोहोचत नाहीत थाची. कारणे 
कळून ओली, आंणि त्याचबरोकर ग्रामीण संमा£ 
जाच्यो जंडणंघंडणींवरही प्रॅकोंश पडला? : विशले 
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षणात्मक चर्चेचा निष्कषं असा आला की, क्षयरोग 
नियंत्रण कार्यक्रम राष्ट्रीय पातळीवर राबविला 
जात असताना त्यालाच समांतर आरोग्य सेवा 
निर्माण करण्याचे कारण नाही. ह्या कायंक्रमाची 
जाण लोकांपर्यंत पोहोचविणे आणि या कायंक्रमाचा 
लाभ आपल्यालाही काला पाहिजे असा न्याय्य 
आग्रह धरण्यास त्यांना प्रवृत्त करणे हेच अधिक 
महत्त्वाचे आहे. आपल्या अनुभवांना शास्त्रीय 
पद्धतीचा निकष लावून कायंक्रमाचे पुढचे पाऊल 
युवकांनी कसे ठरविले याचे हे उदाहरण शिक्षण 
संस्कारात शास्त्रोय पद्धतीचा कसा वापर करता 
येतो.हे दर्शविते | 
शैक्षणिक प्रक्रियेत येणाऱ्या अडचणी :- 
. दलित समाजात शास्त्रीय पद्धतीचा प्रसार कर- 
ताना आम्हाला जे अनुभव आले त्यांवर आधारित 
अशा पाच अडचणी आम्हाला दिसून आल्या. 
त्या अशा : माहितीचा अभाव (अपुरी माहिती ), 
परंपरांचा पाठपुरावा करण्याचा कल, दैववाद, 
हितसंबंधीयांकडून छळ होण्याची भोती, आणि 
सार काढण्याची अक्षमता. . | 
_ अपुऱ्या माहितीमुळे दलित लोकांना स्वतःची 
सत्य 'परिस्थिती समजण्यावर बंधन पडते, -हा सव॑- 
साधारण अनुभव आहे. परिपुर्ण माहिती. दिल्यास 
ही सत्य जाणण्याची क्षमता फार लवकर तयार होते. 
केरळ शास्त्र साहित्य परिषदेच्या (के. झा सा. प.) 
कार्यावरू्न याचे एक उत्तम उदाहरण देता 
येते. कोलिकतजवळच्या वाळकड खेड्यामध्ये एक 
रेयॉनचा कारखाना आहे. चलिअर नदीच्या काठावर 
असलेल्या या कारखान्याने ह्या नदीचे पाणी आणि 
हवा. पूर्णपणे प्रदूषित करून टाकली होती, वालकड 
खेड्यातील सर्व लोकांचे आरोग्य या प्रदूषणामुळे 
श्रिघडले. त्याशिवाय त्यांच्या पिकावरही.. परिणाम 
झाला.. तरीसुद्धा ग्रा .खेड्यातील लोकांनी त्या 
प्रिस्थितीविद्द्ध॒ एक चकार शब्दही उच्चारला 
चाही..के, शा, सा. प. ने.या प्रदूषणाचा प्रश्‍न हाती 
घेऊन .कालिकत येथील वेद्यक विद्यालय़ाच््या 
ब्रिद्यार्थ्यांचे. वालकडमधीऴ लोकांच्या आरोग्याची 
पाहणी करण्यासाठी सन वळविले. सल्फर . डाय 
अक्साहड; काणि :काबंन मोनॉक््साइब या तिवारी 


.नवभारत 


- राबविली .जाव. होती : 
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वायूंमुळे फुप्फुसाचा एक रोग. होतो. या रोगाचे 
वालकडच्या वस्तीमध्ये प्रमाण फार मोठे असल्याचे 
त्या. वैच्यकीय-विद्यार्थ्यांना आढळून आले. के; शा. सा. 
प. ने नंतर वालकड गावी जीवशास्त्र, रसायनशास्त्र, 
भूगर्भशास्त्र आणि अभियांत्रिकी: ह्या विषयांतील 
तज्ज्ञांची एक.तुकडी पाहणी करण्यास पाठविली. 
ह्या तुकडीने. एक सविस्तर अहवाल तयार केला. 
प्रदूषित पाण्याच्या रंगोत. स्लाइड्स तयार केल्या 
आणि प्रदूषण कमी करण्यासाठी, एक तांत्रिक योज- 
नाही सादर केली, के. ज्ञा. सा. प. ने त्यानंतर 
अनेक दिवस रोज संध्याकाळी वालकड खेड्यातील 
लोकांचे वग घेतले, त्यांना संपूर्ण माहिती दिली. 
गेल्या वर्षी आऱ्ही जेव्हा या गावाला. भेट. दिली' 
त्यावेळी तेथील अशिक्षित, अडाणी. लोकांच्या 
बोलण्यात सल्फर डाय 'भॉक्साहड,. काबेन मोनॉ- 
क्साइड, टक्केवारी; विद्राव्यता इत्यादी कठिण 
वैज्ञानिक संज्ञा सहजपणे येताना. पाहून. आम्हाला 
भाश्चयं वाटले. संध्याकाळच्या वर्गामुळे. वालकड 
खेड्यातले कोक एकत्र येऊन त्यांनी के; शा. सा; 
प. ची योजना. कार्यान्वित करावी असे , कारखा- 
न्याच्य़ा संचालकांवर दडपण आणले. बरेच. दिवस 
हो चळवळ: चालू होती. झेवटी कारखानदारांना 
प्रदूषणविरोधी ,उपाय.. योजण्याखेरीज . गत्यंतरच 
राहिळे नाही, प्रदूषण: निर्मूलनाचे कार्ये. भाता चालू 
झाले असुन वालकडच्या जनतेने पहिली लढाई तर 


जिकली आहे यात झंका नाही: वा 
परंपरेला चिकटून राहण्याची वृत्ती; ही .शिक्ष- 
णाच्या:: प्रक्रियेतील. दुसरी अडचण, होशंगाबादज़व- 
ळच्या रोहूना खेड्यात दोन खेडवळ मुलांनी -सादर 
केलेले एक नाटक मला यावेळी आठवते. -सुप्रसिद्ध 
तत्रा जलसिंचन धरणामुळे. ज्या भागावर- बराच 
काही परिणाम झाला होता, त्या. भागातील ही. दोन 
मुले. होती. या धरणामुळे. पाणथळ जागा, सुपीक 
जमिनीचा नाश आणि सांडपाण्याची व्यवस्था नसणे 
अशा प्रकारच्या अनपेक्षित अडचणी तेथे निर्माण 
झाल्या होत्या, यातही भरीस भर म्हणून सरकारने 
कायदा. करून. प्रत्येक शेतकऱ्यावर आपली. जमीन 
सपाट करून घेण्याची सक्ती केली होती. झ्यासना- 
म्फेत जमिनीचे सपादठीकरण करून घेण्याची योजना 


आणि त्याचा खर्च, एकरी 
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समस्या आणि स्पष्ट विचार ........ 


सुमारे एक ते दोन हजार रुपये प्रत्येक शेतकऱ्याला 


द्यावा लागे. अर्थात बँकेकडून पतपुरवठा केला जात 
होता; परंतु हा भुदंड आपल्यावर उगाचच बसवला 


आहे या जाणिवेने शेतकरी नाराज होते. त्या मुलांनी 
सादर केलेले नाटक ह्या प्रश्‍नावर आधारित होते. 


सुरुवातीच्या काही प्रवेंशांमध्ये महसुल अधिकार्‍यांनी 
जभमीनदारांबंरोबर संगतमत करून शेतकऱ्यांनी 
आपल्या जमिनींचे सपाटीकरण करण्यापूर्वी एकत्री- 
करण करण्याबद्दल त्यांचे मन वळविंतो असे दांखविले 
होते. या प्रकारात जमीनदार महसुल अधिकार्‍यांना 
लाच देऊन गरीब देतकऱ्यांची उत्तम सुपीक जमीन 
आपल्या नावावर करून घेतात. नंतर जमिनीच्या 
सपाटीकरणामुळे हे गरीब शेतकरी कसे कर्जेबाजारी 
होतांतं हे दाखविले होते. हे दाखविण्यासाठी त्या 
मुलांनी एक प्रवेश घातला होता. त्यात तहसीलदार 
पोलिसांच्या मदतीने त्या गरीब शेतकऱ्यांना, पीक 
मिळाले नसतानाही ( कारणं सपाटीकरणात जमी- 
नीचा कस गेला होता ) कर्जाचा पहिला हप्ता 
देण्यास कशी सकती करतो, असा प्रसंग घातला होता. 
आतापर्यंतच्या नाटकाच्या भागात त्या खेड्यातील 
सत्य परिस्थितीचे. चित्रण . केलेले होते. शेवटच्या 
अंकात हेतकरी :जिल्हाधिकाऱ्याची कर्जमाफीसाठी 
कशी याचना करतात हे दाखविले होते. लाचखाऊ 
महसुल अधिकारी आणि तहसीलदार यांची ही 
अमानुष वागणूक पाहून जिल्हाधिकाऱ्याचे मन द्रवते, 
भआणि' तो मदत करायला तयार होतो. जिल्हा- 
धिकारी त्यांना ताबडतोब सुट देतो आणि लाचखाऊ 
अधिकाऱ्यांना निलंबित करतो. हा झेवटचा अंक संत्य 
परिस्थिती दर्शवितो का ? असा प्रंश्‍नें आम्ही त्या 
छेहक मलांना विचारला, चाचरतं का होईता, पणे 
ती मले म्हणाली, “नाटकातल्यांप्रमाणे जिल्हाधिकारी 
कधीचं वागत नाहीत. मंग जिल्हाधिकाऱ्याचे हे खोटे 
चित्रण तुम्ही का केलेत ? यावर एकजण म्हणाला 
की, “ सर्वच कथा आणि चित्रपट यांचा शेवट नेहमीच 
सुखान्त झालेला दाखविला जातो, आणि म्हणूनच 
त्यांच्या नाटकाचा होवटही असांच सुखान्त झाला 
पाहिजे. ” दुसरा एकंजण म्हणाला की, “ जिल्ह्याच्या 
ऐवढ्या मोठ्या अधिकाऱ्याचे दुर्वेतंन दाखविणे 
वांवगे दिसेल म्हणून तसे लिहिले नाही. ” 
अधिकाऱ्यांना मान दिला पाहिजे अशी त्यांना 
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शिंकवणच होती. काही दुय्यम अधिकाऱ्यांचे पापा- 
चरण त्यांनी दाखविले, परंतु उन्च अधिकाऱ्याचे 
आचरण मात्र त्यांनी परंपरेनुसार दाखवून गावातील 
ज्येष्ठ व श्रेष्ठ ग्रामस्थांचा रोष टाळला. 

तिसरी अडचंण म्हणजे आपल्या समाजांत खोल- 
व॑र रुजलेला देववाद.' या दैववादामुळे शास्त्रीय 
पद्धतीच्या प्रगतीला खीळ बसते. बांबूच्या वस्तू 
करून त्यावर उपजीविका करणाऱ्या बसोड जमाती- 
मंधील एकाची मला आठवणं होते. एकदा मी 
त्याला कामाशिवाय स्वस्थ बसलेला पाहिला. खरे 
म्हणजे त्या मोसमात स्थानिक जंगल आगारातून 
त्याला बांबूंचा भरपूर पुरवठा व्हायला हवा होता. 
आणि तरीसुद्धा तो रिकामाच होता यांचे मला 
आहचयं वाटले. म्हणून मी त्याच्याजवळ . चौकशी' 
केली, तेव्हा जंगलातला सवं बांबू दूरवरच्या नेंपा- 
नंगरे येथील कागद कारखान्याला पुरविला गेला 
असल्याचे त्याने सांगितले. ह्या अशिक्षित बसोंडला 
सवे माहिती होती असे दिसले. “ एक मोठी 
कागदाची गिरणी जंगलातील सवे बांबू घेऊन 
तुमच्यासारख्या हजारो बसोड-कामगारांना वंचित 
क्ली करते ? ” मी विचारले. तो ठामपणे 
म्हणाला की, “ साहेब ! नेपो कारखाना आम्हा 
सब बसोडांपेक्षा अधिक बंलंवान आहे. ” मी त्याला 
विचारले की; “ नेपामिल आणि बसोड जमांत 
यांच्यामध्ये काही समझोता होणे शक्‍य आहे का?” 
तो म्हणाला, '' हे शक्‍य आहे. पण त्यासाठी 
आमच्या सवे बेसोड जमातीने - एकत्र -येऊन जंगलं 
आगाराच्या अधिकाऱ्याला भेटले पाहिजे.” “ मग 
तुम्ही तसे का करीत नाही ? ” माझा प्रश्‍न. तो 
म्हणाला, “ नाही ! हे कदापि शक्‍य नाही. आम्ही 
कधीच एकत्र येऊ शकणार नाही, केवळ देवच. 
आम्हाला एकत्र आणू दकेल. तेव्हा या वर्षी बांबू 
भामच्या नशिबात नाही एवढेच ! ” संपूर्ण माहिती 
भाणि ताकिक विचार सांगूनसुद्धा ती बसोडं 
आपल्या परीने शास्त्रीय विचारसरणीच्या अंताला 
पोहोचला होता. दैववांद आणि देव या दोघांनी 
त्यांची मर्यादा निश्चिंत केली होती. 

चौथी अडचण म्हणजे हितसंबंध गुंतलेले लोक 
आपला सूड घेतील ही भीती. दलित लोकांच्या 
दैनंदिन जीवनाशी प्रत्यक्ष परिचय असल्याखेरीज 


अनुक्रमणिका 


श्ढ 


ह्या भीतीचे सामथ्ये काय आहे हे कळणार नाही. | 


आपच्या जवळच्या खेड्यातील राजहर आदि- 
वासींच्या एका गटाला आम्ही दोन वर्षांपूर्वी 
एक' कार्येकम सुचविला. कौसम क्षाडावर तयार: 
होणारी लाख रोजगारावर गोळा करणे हा त्या 
आदिवासींचा . पिढ्यानुपिढ्या उद्योग होता. ह्या 
उद्योगात त्यांना स्वत:ला लाख निर्माण करण्याचा 
व गोळा करण्याचा वाटा मिळावा अशी आमची 
योजना होती. आजपयंत त्यांनी- रोजंदारीवर काम 
करून मोठ्या कंत्राटदारांना आणि जमीनदारांना 
लाख पुरविली होती. स्वतः लाख तयार करणे हे 
त्यांचे आवडते स्वप्न होते. आणि हे स्वप्न थोड्या- 
फार प्रमाणात साध्य होण्याची आद्या. निर्माण 
होऊनसुद्धा त्या आदिवासौंपैकी - एकही जण पुढे 
आला नाही. यातले मर्म आम्हाला नंतर कळले. या 
आदिवासी लोकांशी आमची चर्चा झाल्यानंतर 
तिथल्या स्थानिक जमीनदाराने (शिवाय तो सर- 
पंचही आहे) या लोकांना मारण्याची धमकी दिली. 
राजहरांपैकी बहुतेक आदिवासी एक तर या सरंजामी 
कुटुंबांचे देणेकरी आहेत, किंवा त्यांच्या. शेतावर ते 
मंजुरी तरी करीत असतात. राजंहर लोकांना जर 
आथिक स्वातंत्र्य मिळाले तर आपले त्यांच्यावरील 
आथिक व राजकोय नियंत्रण धोक्यात येईल अक्षी 
भीती या सरंजामी कुटुंबांना वाटंत होती. दोन वर्षे 
आम्ही या राजहर आदिवासींकडून काही प्रतिसाद 
येईल म्हणून वाट पाहिली, त्यांच्या गरिबीचे कारण 
शास्त्रीय विव्लेषणाद्वारे त्यांना पटवून दिले आणि 
लाख गोळा करायचे हक्‍क मिळाल्यास विकासाचा 
मार्ग कसा मोकळा होईल हे चित्रही स्पष्ट दिसत 
होते. तरीही त्यांच्यापेकी कोणीही पुढे यायला 
धजावला नाही. 

आणि अचानक एका अगदी निराळ्याच प्रसंगाने 
सारे चित्र बदलले, मे १९८१ मध्ये या खेडेगावात 
रेशनवरची साखर वाटण्यात आली. नेहमीप्रमाणे 
तेथल्या सरपंचाने किवा जमीनदाराने गरीब लोकांना 
त्यांच्या वाट्यापेक्षा फारच कमी साखर दिली. त्या 
गावच्या इतिहासात प्रथमच काही गावकरी एकत्र 
झाले आणि न्याय मिळविण्यासाठी जमीनदाराकडे 
जाण्याचे धारिष्ट्य त्यांनी दाखविले, लोकांची ही 
सांधिक प्रतिक्रिया पाहून त्या जेमीनदाराने दोने 


नवभारत 


मे, १९८२ 


आदिवासींना यथेच्छ मारपीट केली. अक्या प्रकांरचे 
प्रसंग गावकऱ्यांना काही नवीन नव्हते. कारण हे | 
असेच आज पिढ्यानूपिढया चालत आले आहे. 
यावेळी मात्र आम्ही मधे पडलो. सरपंचाला एक 
जाहीर सभा घेण्यास भाग पाडून त्या सभेत सर- 
पंचाला माफी मागायला लावली. तुमच्यापैकी ज्यांना 
खेडेगावातील सरंजामझ्याहीचा अनुभव असेल त्यांनाच 
अद्या प्रकारच्या सभमुळे ग्रावकऱ्यांवर काय परि- 
णाम काला असेल याची कल्पना येईल, दोन वर्षे 
सतत चर्चा करून, शास्त्रीय विशलेषणाचे निष्कर्ष 
समोर मांडूनसुद्धा जे होऊ शकले नाही, ते केवळ 
साखरेच्या वाटपाच्या एका निमित्ताने होऊ शकले. 
या प्रसंगाने सरंजामशाही अजिक्य नाही असा 
अनुभव. एकदा तरी लोकांना देता आला. साहजि- 
केच यात शास्त्रीय पद्धतीच्या जुन्या सीमा ओलां- 
डल्या गेल्या. जुळे १९८१ मध्ये दुसऱ्या दलित 
लोकांबरोबर एकत्र येऊन राजहर लोक आणखी 
एका कारणासाठी संघटित क्षाले. कोसम क्ाडांवर 
लाख उत्पादन करण्याचा हकक मिळविण्यासाठी 
शतकभर रूढ असलेला सरंजामशयाहीचा पगडा द्र 
करण्यासाठी हे लोकं संघटित झाले. आता शास्त्रीय 
पद्धतीचा पुरस्कार पुन्हा करता येऊन त्यायोगे काही 
नवीन व उच्च भाकांक्षा साकार होऊ शकतील, 
परंपरा आणि दैववाद यांतून उद्भवणाऱ्या काही 
अडचणींचे वर वणंन केले आहे. या अडचणींवर मात 
करावयाची असेल तर लोकांच्या मनावर खोलवर 
परिणाम होईल अद्या काही घटना घडाव्या लागतात 
असा आमचा अनुभव आहे. किवा सामाजिक बदल 
अपरिहायंवणे घडून येत असताना काही संदर्भ बद- 
ल्ले तरच या मनोवृत्तीत फरक पडू शकतो. जोवर 
ठैपण शाबूत आहेत तोवर, केवळ शास्त्रीय 
चिकित्सेने किवा शिक्षणाच्या प्रसाराने हे काये होत 
नाही. तथापि काही प्रसंगांचा परिणाम म्हणून, 
अथवा ऐतिहासिक अपरिहायंता म्हणून असा बदल 
धडून आला तर मात्र शिक्षणप्रसाराला आणि 
शास्त्रीय चिकित्सेला पुन्हा नवी फळे येऊ शकतात. 
_ भैमूत विचारसरणीचा अभाव ही पाचवी आणि 
शेवटची भडचण. के. क्षा. सा. प. च्या वालकड 
गावातील कामाकडे परत आपण वळय़ा. वालकडच्या 
भेटीच्या शेवटी तेथील लोकांना भाम्ही मध्यप्रदेशा- 


अनुक्रमणिका 


समस्या आणि स्पष्ट विचार ......... विक्षानाचे स्थान 


तील शाहडोळे जिल्ह्यात तुमच्यासारखी एक समस्या 


असल्याचे सांगितले, वालकडमधल्या उद्योगपतीने 


त्या जिल्ह्यात एक कागद-गिरणी चालवून तेथील 
सोनेतदीतील पाणी प्रदूषित करूत टाकले होते. 
परंतु वालकडमधील कोणालाही ह्या समस्येबद्दल 
आत्मीयता वाटली नाहो. शाहडोळ आणि सोने नदी 
हे त्यांच्या दृष्टीने फार दूर असल्यामुळे तेथील 
समस्येचे. त्यांना कोणतेच सोयरसुतक वाटत नव्हते. 
* स्थानिक .रेयॉन कारखाना आणि त्रिवेंद्रममधील 
सरकार यांचे काही -परस्पर-संबंध आहेत असे 
तुम्हाला वाटते का ? ” असे आम्ही विचारले. पुन्हा 
एक अस्वस्थ शांतता पसरली. 
समस्येत त्रिवेंद्रमच्या शासनाला काहीच महत्त्व 
नव्हते किंवा दूर असलेल्या शासनाचे आणि स्थानिक 
कारखान्याचे काही संबंध असतील याची त्यांना 
कल्पनाच करता येत नव्हती. हे संबंध त्यांच्या. 
दृष्टीने अमृत होते, या ठिकाणी अमूते विचार- 
सरणीचा प्रत निर्माण होतो. लोकांच्या चळवळी 
उभारण्यांच्या प्रयत्नात, अमूत विचारसरणीच्या 
अभावामुळे किती अडथळे येतात याची यथाथं 


जाणीव आपल्याला अद्याप झाली नाही असे वाटते. 


तरीसुद्धा दलित समाजात अमूंतं विचारसरणीची 
क्षेमता असते याचा पुरावा मिळतो. एक उदाहरणच 
पाहूया- 

ठाणे जिल्ह्यात दलितांच्या न्याय्य हक्कांसाठी 
भूंमिसेना चळवळीने भोठा पुढाकार घेतला आंहे 
श्रीमंत शेतकऱ्यांकडे वाढीव रोजंगाराची मागणी 
क'रण्यांसाठी यौजना आखण्यासाठी १०० खेडेगावां- 
तील तरुण मंडळी एकत्र आली. एका कार्यकर्त्याने 
एक मनोरंजक प्रश्‍न विचारला. “ समाजातील 
भमिहीन व गरीब. शेतकऱ्यांकडे पाहण्याचा आपल्या 
तरुण मंडळांचा दष्टिकोन काय आहे? ” प्रत्येक 
प्रतिनिधीने या भूमिसेना चळवळीचा मित्र कोण आहे 
आणि शत्रू कोण आहे, याबद्दलचे स्वतःचे .मेत 
सांगितले. या संबंधीचे विविध प्रसंग सांगण्यात आले. 
यां सवे विचांरांची नोंदे करून त्यांचे विश्लेषण 
केल्यावर आइचरयंकारक निष्कषे निघाला. श्रीमंत 
होतकऱ्याप्रमाणेच मध्यम दर्जाचा शेतकरी आपल्या 
दोतावर रोजंदारीने मजूर लावतो म्हणून तो शेत- 
करी आपल्या चळवळीचा मित्र नाही; परंतु दुस- 


त्यांच्या स्थानिक 


८: 


ऱ्यांच्या शेतात काम करणारे भूमिहीन व स्वतःच्या. 
शेतात काम करून इतर वेळी. दुसर्‍याच्या क्षेतात- 
रोजंदारी करणारे गरीब शेतकरी मात्र चळवळीचे. 
मित्र आहेत. कारण :भूमिहीनांबरोबरच या. गरीब 
शेतकऱ्यांचीही पिळवणूक होत असते. एक जण 
म्हणाला कौ, “ गरोब शेतकरी दोन वेळा पिळला 
जातो. एकदा अनुत्पादक काळात सावकाराकड्न कज 
घेताना आणि नंतर बियाण्यासाठी कर्ज घेतेवेळी 
दुसर्‍यांदा पिळला जातो. ” अखेरीस: या सभेने एक 
नवा निर्णय घेतला. पुढच्या चढाईच्या वेळी गरीब 
शेतकऱ्यांना चळवळीत सामील करून घेतले जाईल; 
साध्या साध्या अनुभवांतुन निष्कषे. काढणे व दैनंदिन. 
जीवनाची तत्त्वे ठरविणे कसे शक्‍य आहे याचे हे 
उदाहरण आहे. शास्त्रीय पद्धतीचा प्रसार करण्या- 


' ताठी दैनंदिन ठ्पवहारांतुन आणि अनुभवांतून सर्व- 


साधारण तत्त्वे निर्माण करण्याचा सराव हा शास्त्रोय 
विचारसरणी पसरविण्याच्या चळवळीतील एक 
महत्त्वांचा घटक आहे 


लोकचळवळीच्या दिने 


: क्षिक्षणाच्या प्रक्रियेत येणाऱ्या या पाच अडथळधां- 
वर मात करण्याचे तोडगे आपण शोधू शकलो, तर 
त्यातून एक सामथ्येशाली आणि वधिष्णू शिक्षण- 
पद्धती उदयास येईल. विज्ञानाची पद्धत, जनसामा- 
न्यांच्या विचारसरणीत रुजविता आली तर नियोजन 
आणि विकासाचे कार्यक्रम या क्षेत्रातील सुशिक्षित 
उच्चभ्रू. आणि ज्यांचे स्वार्थी हितसंबंध. गंतलेले 
आहेत अशांची मिरासदारी नष्ट करण्याची स्वप्तें 
पाहता येतील, एकदा दलित समाज जागत झाला 
आणि राष्ट्रीय धोरणांची शास्त्रीय चिकित्सा करू 
लागला की, असंबद्धतेला. आळा घालण्याची काही 
आद्या धरता येईल, नियोजन मंडळांच्या विद्यमाने 
विज्ञान आणि तंत्रज्ञान यांच्या शिक्षणाबद्दल शिफा- 
रसी करण्याची सभा असो, किंवा मलेरिया निमू- 
लनासारखे आरोग्यविषयक यक्षप्रन असोत; तेथे 
असंबद्ध, अशास्त्रीय बडबडीला थारा मिळणार 
नाही. वाढती लोकसंख्या हेच आपल्या दारिद्र्याचे 
एकमेव फारण आहे असा भोंगळ प्रचार आपल्या 
पाठ्यपुस्तकांना करता येणार नाही आणि वीज 


नसलेल्या खेड्यांसाठी दुक-श्राव्य साधने निर्माण 


अनुक्रमणिका 
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करण्याचा खेळखंडोबाही,: करता . येणार: नाही. 
सर्वोदय संसेलनमत दिसलेले 'व्यक्‍्तिमाहात्म्य आणिः 
सामाजिक जीवनाच्या :-विविध ' अंगांत पदोपदी: 
प्रत्ययाला येणारी: सरंजामशाही लोक मुकाट्याने 
सहन करणार ' नाहीत. , आपल्या ,:.घोषणांना, 
कृत्यांना आणि निर्णयांना कोणतां शास्त्रीय आधार 
आहे हे स्पष्ट करण्याची जबाबदारी '*पुढार्‍्यांना 
नांकारता येणार नाही. शास्त्रीय विचारपद्धतीला 
अमूतं विचारक्षमतेचीं जोड देता आली तेर दुधात 
साखर पडेल, 'वालेकडच्या लोकांना आपली पिळव- 
णूक आणिं*ज्ाहाडोळच्या गावकऱ्यांची दुरवस्था 
यांतील. साम्य लक्षात येईल. वाळकडच्या रेयॉन 


-पवभारत. 


मे, १९८२ 


कारखान्याचे' पुंजीपती, त्रिवेंद्रम आणि. दिल्ली . 
येथील शासन यांचे हितसंबंध कसे गुंतलेले; आहेत. 
याची स्पष्ट: कल्पना -येईल, ' अज्ञा: शास्त्रीय : 
प्रक्रियेवर आधारलेल्या जनसामाल्यांच्या: : वळवळी, * 
वाढीव रोजगार, जमीन कसण्याचा हक्‍क, अज्ञा: 
सामान्य प्रश्‍नांत गुंतून न पडता, -विषमता, पिळव- : 
णूक, गतिशून्यता, उच्चनीचता आणि .: तत्सम 

सामाजिक आणि राजकीय प्रतिगामी गोष्टींपासून 

मुक्त असलेल्या समाजाच्या निमितीचे कार्य' हाती ' 
घेतील अशी आक्या करता येईल, जनसामान्यांच्या: 


चळवळीचा हाच खरा अथे आणि हीच खरी: 
फलश्रुती, | 


साभार पोच | 
$ काजळलूणा - अश्योक लोणकर ; प्रनश्री पका-- १ र. प्रज्ञालोक (त्रेमासिक) धर्मातर विशंषांक; संपा- 


झन, कपूर गल्ली, जुना जालना.;.. १९८१ ; 

पृ. ५२; कि. ७ रुपये, | 
$. सावल्या - बलवंत धोंगडे ; प्रनश्री प्रकाशन, 

कपूर गल्ली, जुना जालना ; १९८१; पृ. ६० ; 
-- कि. ८ रुपये. $$ 88 


कै त्रिदल - (बॅ. पी. ' जी, पाटील व सौ.: 
* सुमतिंबाई पाटील गौरवग्रंथ) संपा. प्रा. एम्‌. ए.. 
_ शेख; प्रकाशंक- फडके बुकसेलसं, महाद्दार रोड, 


कोल्हापूर ४१६००२ ; १९८१३; किं. ४५ रुपये. 
क. कालाय (काव्पसंग्रह)-- अेकनाथ पवारे ; प्रका- 
हाक देत्ता पी. बागुल, पाटीलवाडा, संगमेदवर, 
मालेगाव (नांशिंक) ; १९८२ ; पृ. ६४; करि. 
१२ रुपये. शका 
अवघड नाका- मधुकर केणी, श्री विद्या प्रकाशन, 
पुणे ; १९८२ ; पृ. १२७; कि. १७॥ रुपये. 
ग ललितकळा आणि ललित वाड्मय -- डॉ. दु. का. 
संत; प्रकाहक-फडके बुकसेल्सं, महाद्वार रोड, 
कोल्हापूर ४१६००२; १९८२; पृ. १९१; 
कि. २५ रुपये. वन 
शमी -पण माझे - सुरेंद्र बारलिंगे; श्री विद्या 


. पैक व प्रकाशक डॉ. व. स. येरकुंटवार; भारतीय. 
धारणा समिती, रुईकर पथ, नायपूर--२; एप्रिल 
८२; पृ. १५०; कि. ८ रूपये.  .... 

के: एिवांद्या हट्याया125- पफ ठात घ्यावे पिट 

- परटण ए६वताट्याण- 00, ए. १. 30ए६-. 
गा; 700०णा& एग्राएभ्ए एपाळ- 
प्रला, ?००18-॥; 1981 ; ?82०3 36; 
71106 18 3/- व | व 

ग: वृत्तपत्रांची सामाजिक जबाबदारी- वृत्तसाधना 
विज्षेषांक, वृत्तपत्रा विद्या विभाग, मराठवाडा 
विद्यापीठ, औरंगाबाद; एप्रिल ८२; पू, इ०, 

१६ श्री संत लक्ष्मणांची अभगवाणी-- संपादक जे. 
दे. पसारकर; श्री सिद्धेश्वर प्रकाशन, आष्टी, 
ता. परतुर, जि. जालना; १९८२; वृ. १०७; 
कि, १० रुपये. . -. 
माणगाव परिषद ६१ या स्मृति-महोत्सव विशेष 
अंक - संपादक प्रा, रमेश ढावरे, प्रकाशक 

< माणगाव परिषद : ६१ वा स्मृति-महोत्सव 
समिती, कोल्हापूर ; १ ९८२३ कि. १२ रुपये. 

है अंकुर ( कवितासंग्रह ) - दोलजा कुलकर्णी 
(सौ. शेलजा खरोसेकर); प्रकाशिका सौ. 


1) 


रि ण्ट सा री 
प्रकाशन, पुणे ; १९८२; पृ. ११२; कि. १९ सुभेदार, सावेवाडी, लातुर ; पू. ६३; कि ३ 
चि बॅशशशशेशशिथिखिबिशााआा 


अनुक्रमणिका 


'बिसोव्या शतकाच्या; झखेरीच्या . पर्वात, आज 
फ्रॉईडं गाजतो आहे तो त्याने आयुष्याच्या उत्त- 
रार्धात धमं, संस्कृती व समाजविषयक' जे मौलिक 
विचार मांडले त्यासाठी, आधुनिक संस्कृतीचा एक 
प्रेषित :' म्हणून त्याच्याकडे पाहिले जात आहे. 
विसांच्या शतकात ओपण अनेक विज्ञाने वाढविली, 
तंत्रविज्ञानाने! भामूलाग्र सुधारणा घडवून आणल्या; 
परंतु .आधुनिक युगाला सुसंगत अशी संस्कृती निर्माण 
करू शकलो नाही. माक्‍संला प्रेषित. मानून. त्याच्या- 
मागून जाणारे कम्युनिस्ट देखील ही संस्कृती निर्माण 
करण्यात अपेयशी ठरले. तेव्हा ही संस्कृती निर्माण 
करण्यासाठी काय करता येईल ? याचा विचार 
करणारे अनेक लहानमोठे विचारवंत फ्रॉईडच्या 
उत्तरार्धातील सामाजिक विचारांचा मागोवा घेताना 
दिसतांत, सात्रे, सिमोन द बुव्वा, हर्बटं मार्कूझ, 
नॉमंन ब्राऊन, थिओडोर रोक्षाक, गिन्सबगं, आदोर्नो, 
एरिक फ्रॉम: अशी अनेक नावे या संदर्भात घ्यावी 
लागतात. टोटेम अँण्ड टांबू ( १९१३ ), ग्रूप 
सायकॉलजी अँण्ड द इगो, दि फ्यूचर ऑफ अन 
इलूजन, सिव्हिलिझेशन अँण्ड इट्स डिसुकण्टेण्ट्स 
( १९२९:), मोझेस. अँण्ड मोनोचिइझम (१९३८) 
यांसारख्या ग्रंथांचे आज नव्या गांभीर्याने पुनरुज्जीवत 
आंणिः परिशीलन : सुरूं झाले आहे. आणि त्यांचा 
झाधार घेऊन अनेक नव्या. ' सांस्कृतिक ' कल्पना 
पुढे येत आहेत. 


टोंटेंम अँड टांबू हा फ्रॉईडचा क्रांतिकारक ग्रंथ 
पहिल्या महायुद्धाच्या अखेरीस प्रसिद्ध झाला. 
यंगच्या प्रभावाखाली, परंतु वेगळी दिशा घेणारा 
हा ग्रंथ आहे पछाडलेल्या नसवैकल्यविंकुतांच्या 
कुती आणि 'घारमिक आचरण वे विधी यांच्यांतील 
साधम्ये फ्रॉईडेने मांडून मातवाला सुखी व्हावयाचे 
असेल तरं धम आणि आजवरची संस्कृती यांचा 
घ्यांने केसा त्याग केला पाहिजे हे सुचविते आहे 
फ्रॉईडचा रोख प्रामुख्याने ज्यूडेईझमं आणि ख्थिर्च- 


निदीवरःवाटंत नेसला. तरी.त्यांला. सर्वेच  घर्म 
'असिप्रेत: आहेत. टोटेमिझम आणि पितृहत्या यांची 
सांगड घालून. पितृगंड' हा परमेश्‍वर सानणाऱ्या 


धर्मांच्या. मुळाशी ., आहे हे . फ्रॉईड' दाखवितो. 


.कुलचिन्हाला ठार मारायचे ज्ञाही आणि समान 
'कुलगोत्रातील . स्त्रीशी वा स्त्रियांशी :लेंगिक संबध 
ठेवायचे नाहीत या निबंधाचे विलक्षण साम्य. त्याली 
“ ईडिपस. गंडा'तील पितृहत्या आणि ,!'आईला 'पत्नी 
'म्हणूनं बळकाविणे. यांच्याशी दिसून येते. 
आणि त्याची टोळीवर अनिबंध सत्ता असते. 
टोळीतल्या संव स्त्रिया तो बळकावितो. आपली मुले 
प्रतिस्पर्धी होतील या भीतीने तो त्यांना हाकलून 
देतो किंवा ठार मारतो. एकं' दिवस हाकलून 
दिलेली मुले एकत्रे 'येतात आणि या जुल्मी 
पित्याला ठार करतात. पणं त्यांचा ' आदश हा 
पिताच असतो. हत्येनंतर वारसाहककाबांबत भांडंणे 
लागतात. ती मिटविण्यासाठी * नियम ' निर्माणं 
केले जातात. 'हे नियम म्हणजेच टोटेमिल्म. 
वडिलांच्या ' स्त्रियांचा त्याग, भाऊ म्हृणून एक- 
त्रित राहाणे, परक्या स्त्रियांचा शोध घेणे व 
त्यांच्याशी लंगिक ' संबंधं॑ वणे, पितृहत्येच्या 
घटनेमुळे निर्माण झलिंली * पापभावना * जपणे असे 
या आदिम' टोटेमिझमचे स्वरूप फरॉईडने वणिले 
आहे; आणि याच टोटेमिक्षमच्या छायेखाली सर्व 
फेरेंझी, स्टॅकेल, राईक, रोहाईम, ऑटो रँक यी 
फ्रॉईडंच्या सहकाऱ्यांनी या दिशेने विस्तत संशोधनं 
केले आहे. आज ही दिशा एकांगी मानली जाते. ' 
* टोटेम अण्ड टाबू ' या ग्रंथापासून पुंढ आय- 
व्याच्या. अखेरीपर्यंत फ्रॉईडने जे संशोधन केले त्यातून 
त्याला आदिम _आणि आषं मानवी जीवनांबद्दल 
जे विलक्षण आकषण वाटत होते ते स्पष्ट होते. 
त्याच्या संशोधनाला तो नेहमी पुरातत्त्वविद्येतीलं 
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६ अबोध ?) आणि नवा घोध (उत्तराध ) 


अनिरुद्ध कुलकर्णी 


अनुक्रमणिका 


७.3.) 


'उत्खनंनाची उपमा देई, ती बोलकी आहे. असे असले 
तरी' संस्थांची प्राचीनता आणिः त्यांची, सामाजिक 
भ्रस्तुतता, आवश्यकता यांचा काही संबंध माहे असे 
तो मानीत नसे. धार्मिक श्रद्धांबाबतची त्याची कठोर 
भूमिका ही यामुळेच घेतली गेलेली आहे. गूढवाद, 
मंत्रतंत्र, जादूटोणा यांच्याविषयी त्याला उघडउघड 
तिटकाराहोता.  . :: 10 
:, संस्कृतीविषयी त्याने अगदी मूंलगामीच प्रश्‍न 
* डिस्‌कण्टेण्ट्स ' मध्ये उपस्थित केला आहे. (सिव्हि- 
लिझेशन व कल्चर यांत फ्रॉईंड फरक करत नाही.) 
मानवी संस्कृतीचे मूल्य काय.? तिची खरोखरची 
लायकी किती ही विचारणा त्याने छातीठोकपणे 
केली आहे. हे धैय त्याने दाखविले कारण अनेक 
सनोविंकृतीचे रुग्ण. त्याने हाताळले होते. वेइ्या- 
व्यवसायही त्याच्या डोळ्यासमोर होता. पहिले 
महायुड,.मानवी जीवनातील अपार दुःख, विषमता, 
अन्याय, अपमान हेही त्याने जाणले होते आणि 
स्वतःही सोसले . होते. या सोसण्याचे वण त्याच्या 
विचार, संशोधनातही विबित झाले. न 
आजवर घडविली गेलेली (अगदी १९या हतका- 
पर्यंतची) .मानवी संस्कुती आणि उपजत प्रेरणात्मक 
सुख यांच्यांत अंगभूत असा संघषं आहे ही त्याची 
धारणा फ्रॉईडने १९०७ पासुन म्हणजे त्याच्या 
* आब्सेसिव्ह अँक्शन... ' या. शोधनिबंधापासुनच 
मांडायला सुरुवात केलेली दिसते. मानवी संस्कृती 
आदिप्रेरणात्मक सुखाच्या वजनावर आणि, दम- 
नावर आधारलेली आहे. नवीन यंत्रे येऊत्तही.. यात 
फरक पडलेला नाही, परंतु हा त्याग. सोसून, ही 
किमत मोजून स्वीकारण्याच्या लायकींची ही संस्कु- 
तीच नाही. विद्षेषतः आपळी लंगिक नीती फारच 
निषेधात्मक आणि बंधने लादणारी आहे. जाचक 
सांस्कृतिक बंधनांनी व्यक्तीचा असह्य कोंडमारा 
होतो. लैंगिक, वैषयिक निरोधनाचे दुष्परिणाम 
होऊन व्यक्तीचे जीवत विकृत आणि कुरूप होते. 
फ्रॉईडने आंदिप्रेरणांच्या दमनाचीच इष्टानिष्टता 
उपस्थित केली आहे आणि ' त्यागा * ने जीवनाचे 
मूलभूत प्रश्‍न मिटण्यासारखे नाहीत हे स्पष्टपणे 


भांडले आहे. कामप्रेरणेपेक्षा इतर आदिप्रेरणांचे, - 


निषेध ब दमन असू शकते, आणि वर्जनाचेही दमन 


भणि निरोध यांपेक्षा काही वेगळे प्रकार अत.शक- 


नवभारत 


मे, १९८२ 


तात ह्याचा फ्रॉईडने विचार केलेला नाही हे खरे; 
परंतु ही उणीव त्याच्या मूलभूत धाडसाची किमत 
कमी करीत नाही. :..  .  . ह शोर 


': . काहीजण असे समजतात की, ज्याप्रमाणे राजकीय 


दमन नागरी क्षेत्रात उंपपोगात आणले जाते त्या- 
प्रमाणे लेंगिकि दमन सहजपणे सांस्कृतिक क्षेत्रात 


“अवलंबिले जाते, असे फरॉईडला अभिप्रेत असावे, 


परंतु हा समज बरोबर नाही. सांस्कृतिक क्षेत्रात 
दलित असा वर्ग नसतो,.की' फॅक्त ज्यालाच लंगिक 


. दमन करावे लागते. सांस्कृतिक क्षेत्रात सरसकट 


लैंगिक दमन पुरस्कारले जाते, असे फ्रॉईडचे म्हणणे 
आहे.. लैंगिक दमन उच्चवर्गीय, मध्यमवर्गीय व 
कनिष्ठंवर्गीय सर्वांनाच करावे लागते. 

वैफल्य, : उदात्तीकरण, आणि बौद्धिक नकार हे 
दमुंनाचे . पर्यायी. होत. ह्यांच्याही आधारे. संस्कृती 
प्रेरणात्मक वर्जंत घडवून आणते. बौद्धिक नकाराते 
फ्रॉईडला काहीशी मोकळी नीतिमत्ता, विश्षेषतः 
दुष्चितेपासूने. मृक्ते अशी;नीतिमत्ता अभिप्रेत होती; 
परंतु. ही तर फार थोड्यांच्या वाट्याला येते. 
वैफल्यस्वीकृती: आणि उदात्तीकरण या अंशात्मक 
बाबी म्ाहेत.. किती वैफल्य: आणि किती « उदात्ती- 
करण व्यक्ती सहुन करू शकेल यावर बरेच अवलंबून 
असते, ग्रेथे फरॉईडच्या मते वफल्य आणि 'उदांत्ती: 
करण. कमीत 'कमी प्रमाणात सहन करावे लागले 
पाहिजे, कारण विशिष्ट मर्यादेनंतर जसे वैफल्य 
सहन . केळे जाऊ शकत नाही तसेच एका विशिष्ट 
मर्यादेपलीकडे. * नीती ' आत्मसात केली जाऊ शकत 
1 कक२िफ्रा ह 1 
. १९०८ सालच्या * सिव्हिलाईज्ड सेक्सच्युअल 
मोरॅलिटि अण्ड मॉर्डन नर्व्हस हळनेस । या शोध- 
निबंधात फ्रॉईडने लैंगिक नीतिमत्तेच्या दृष्टी ने 
समाजाच्या तीन अवस्था मानल्या. आहेत. पहिल्या 
अवस्थेतील समांजात काम-प्रेरणा मुक्‍तपणे तृप्त 
केलो जाळू शकते. दुसऱ्या . अवस्थेत जर पूत्तरत्पा- 
दनाचा हेतू साध्य होत असेल तरच ती तप्ती होते. 
आणि तिसऱ्या अवस्थेत फक्त कायदेशीर संतति- 
निमित्ती, होण्यासाठीच - म्हणजे फक्त लग्तसंस्था 
स्वीकोरून होणांरी - संतती निमिण्यासाठीच काम- 
तृप्ती होऊ झकते. फ़ॉइंडला त्याचा समकालीन 
समाज... तिसऱ्या अवस्थेतील समाज आहे. असे 
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निश्‍चितपणे वाटत होते. आणि ही तिसरी अवस्था 
फारच थोड्यांना मनापासुन पटते आहे हेही त्याने 
मांडले. | 

ढोंग, दमन आणि वैफल्य यांच्यावर आधारलेल्या 
या समकालीन लंगिक नीतीची फळे काय ? तर 
वेश्याव्यवसाय आणि हस्तमैथुन. नीतीचा उपयोग 
करून संस्कृती लँंगिक आणि सहजप्रेरणांचे जे दमन 
करते त्याला ही कटू फळे लागलेली आहेत, प्रत्यक्ष 
नसवकल्य आणि मानसझ्यास्त्रीय नसर्वकल्य ही फळे 
आहेत, ती वेगळीच, क 

या ठिकाणी एक प्रश्‍न सहज मनात येऊ शकतो. 
तो असा क्री, वैषयिक सुखाची जर एवढी मातब्बरी 
आहे, लैंगिक इच्छापूर्तीची जर एवढी मूलभूतता 
आहे तर एवढा जबरदस्त दंड ठोठावणारी संस्कृती 
भानवाने निर्माण तरी करण्याचा उपद्व्याप का 
केला? पण या ठिकाणी हेही लक्षात ठेवले पाहिजे 
की, फ्रॉईडने असेही म्हटले आहे की, माणूस सुखाचा 
चाठलाग करीत असता, तो मूळचा भोगवादी असला 
तरी त्याला सुखप्राप्ती फार क्वचित होते, त्याच्या 
वाट्याला यातनाच येतात. त्याचा देह, सभोवतालचे 
जग आणि त्याचे इतरांशी संबंध ही तीनही दुःखा- 
लाच कारणीभूत होतात. खासगी आयुष्यात, वैय- 
क्‍्तिक अस्तित्वात जरी तो सुखाचा, भोगाचा पाठ- 
पुरावा करतो, तरी त्याच्या नांगरी अस्तित्वाच्या 
आयुष्यात तो दु:ख कसे टाळता येईल इकडेच जास्त 
लक्ष पुरवितो. आणि संस्कृती तो निर्माण करतो 
आणि स्वीकारतो तो यासाठी, दुःख, यातना 
टाळण्यासाठी. हँ 

समाजरचना आणि संस्कृती ही बदलता येतात 
हे फॉइंडला मान्य होतेच. पण रशियन, बोल्शेविक 
राज्यक्रांतीसारखी क्रांती करून फारसे काही साधेल 
असा त्याचा विदववास नव्हता. रक्षियन क्रांती जरा 
अक्रालीच झाली असे त्याला वाटे. नवेनवे शोध 
छावून आपण निसर्गावर पुरेसे प्रभुत्व मिळविले 
असल्याशिवाय आणि आपल्या गरजांची पूर्ती करणे 
सहज शक्‍य असल्याशिवाय, समाजव्यवस्या' बदल- 
णाऱ्या क्रांतीत अथ नसतो. एरवी अशी. क्रांती 
ऐहिक गरजा. भागवून व्यक्‍तीच्या सांस्कृतिक अपेक्षा 
पूर्ण करू शकत नाही, असे त्याचे सत होते. मानवी 
स्वसावात उपजतच जो.तत आवरता प्ेक्याजीगा भाग 

न. भा. 
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आहे त्याला कुठल्याही प्रकारच्प्ा समाजव्यवस्थेला 
तोंड हे यावेच लागणार आहे. हा संघर्ष काही 
निड्चितच लवकर मिटणारा नाही. 

, संस्कृती, संस्कृती जी म्हणतात तिचा सर्वाधिक 
लाभ ज्यांना मिळतो, त्यांच्या नजरेतुन आपण तिचे 
मूल्य़ जोखले पाहिजे असे फ्रॉईडने सुचविले आहे. 
माणि ही. माणसेदेखील असंतुष्ट, असमाधानी 
असतील तर ही. संस्कृतीच कुचकामी आहे असे 
आपण मान्य केले पाहिजे, हेद्दी त्याने स्वच्छ म्हटले 


आहे. * डिस्कटेण्टस्‌ ' मध्ये ज्या समाजाचा मूलभूत 


घटक लैंगिक आकषेणामुळे निर्माण क्षालेलळे आणि 


टिकवून धरलेले जोडपे हा आहे आणि प्रमुख 


सामाजिक बंधने मुख्यत्वे कामाधिष्ठित आहेत असा 
समाज शक्‍य आहे काय ? असा प्रश्‍न फ्रॉईडने 
उपस्थित केला आहे. संस्कृती प्रेम सहन करते. 
प्रेमाला सांस्कृतिक उच्च मूल्यांत नेहमी तत्त्वशः 
जागा देण्यात येते. परंतु हळूहळू प्रेमाचे मूल्य या 
संस्कृती आणि समाज यांच्यांत कमीकमीच होत 


जांतोना दिसते आहे असे फ्राईड सांगतो. उलट, 


संमाज व संस्कृती योंच्या ध्येयात प्रेमाला संघषं 
केरणारी शक्‍ती म्हणूनच वागविले जाऊं लागले 
आहे. प्रेमाच्या हक्कांचे अगदी खास हक्कांच्या 
वर्तुळातून देखील उंच्चाटण केले गेळे आहे. 
 प्रेमावरं आधारित असा समाज का असू शकत 
नाही ? फ्रॉईडचे उत्तर असे आहे को, प्रेम मुळातच 
जात्याच 80ए९'51४6 असते. दोहोतील लेंगिक 
नातेच असे असते की तिसरा त्यात निरथेक किवा 
व्यत्यय आणणारा ठरतो. असे असले तरी समाजाला 
दोन प्रेमिकांतील लॅंगिक संबंध फार आवश्यक अस- 
तात. हे प्रेम इतरत्र विखुरले जाते, मैत्रीचे संबंध 
निर्माण होतात आणि समाजातील गट निर्माण 
होतात. असे गट हाच समाजाचा गाभा असतो. प्रेम 
आणि तादात्म्य यांची फ़रॉईडने '.ग्रूप सायकॉलजी ' 
मध्ये तपशीलाने मांडणी केली आहे. 

समाज हे विस्कळीत असतात; परंतु त्यात बरे- 
चसे एकजितसी असे छोठे छोटे समूह असतात. 
उदा. कॅथलिक चर्चे, अशा समूहात ९णांक्िष्ठांया 
भाणि &ा्टश0$10॥ ही दोत वैशिष्टच्रे आढळतात. 
8018४10171 म्हणजे समूहातील व्यक्तींची आपा- 
पसातील नाती. आणि ७पशट७ खा स्हणंजे:या 
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व्यक्तींचे नेत्याशी नाते, जो नेता समूहांच्या तसा 
बाहेंरचा असतो. या दोन्ही वैशिष्ट्यांची चिकित्स 
फ़ॉईड तादात्म्याच्या आधारे करतो. 
._ तादाम्यांत व्यक्ती एखादी बाह्य व्यक्‍ती किवा 
वस्तू स्वतःच्या आंतरिक विदववात मिळवून टाकू 
पाहते. यामुळे तिचे जीवन समृद्ध होते. तादात्म्य 
ते हेच. परंतु काही वेळा व्यक्‍ती स्वतःला हीनदीन 
समजते, कमी लेखते. अश्या वेळीच स्वतःत मिसळून 
टाकू पाहणारी व्यक्‍ती किंवा वस्तूचे ती. गुणगात 
करते. ही स्थिती संमोहनाची, हिंपनॉसिसचो किंवा 
म्लान' प्रेमाची म्हणता येईल. पहिल्यात बाह्य 
वस्तु ' अहं 'ची जागा घेते, तर दुसऱ्यात * अहु 
आदर्शाची जागा घेतो. 

अह-तर, श्रेष्ठ अहं तादात्म्याच्या प्रक्रियेतुन 
कसा निर्माण. होतो, हे फ्रॉईडने ' दि इगो अँण्ड द 
इड'मध्ये दाखविले आहे. . | | 

तादात्म्यातून सामाजिक संबंध, नाती निर्माण 
होतात. यात व्यक्‍ती एकमेकांशी . तादात्म्य पावून 
एकमेकांसारखे विचार करायला शिकतात. त्यांच्या 
भावना एकसारख्या होतात. या संदर्भात फ्रॉईडने 
बोडिंग स्कूलमधल्या एका मुलीचे उदाहरण दिले 
आहे. ती ज्याच्या प्रेमात पडलेली आहे त्याच्याकडून 
तिला पत्रे येतात. * पत्र? तिचा मत्सर (काही 
कारणामुळे) जागृत करे आणि प्रतिक्रिया म्हणून 
तिला उन्माद झटके येत. मौज म्हणजे तिच्या या 
झॅटक्यांचा परिणाम होऊन इतर काही जणींनाही 
झटके येत. हे मानसिक संसर्गाचे, तादात्म्याचेच 
उदाहरण होय. तिला ' म्लान ? केलेल्या प्रेमिकाशी 
तिच्याप्रमाणेच भापलेही संबंध असावेत असे 
त्यांनाही वाटे. 


“ संमूह ' कोणता ? जेव्हा अनेक व्यक्‍ती एकच 
वस्तू त्यांच्या अहं-आदर्शाच्या जागी ठेवतात आणि 
एकमेकांशी तादात्म्य पावून सर्वांचा अहु सारखाच 
आहे असे समजतात, तेव्हा त्यांचा “ समूह ' तयार 
होतो. अद्या समूहाला एकत्र गुंफणाऱ्या भावनिक 
धाग्याला “ नेता ' हा आधारभूत ठरतो. ॥151) 18 
1०७ & गहक्षाते याग ७ 8 ॥०7त€ 
क्या] हा फरॉईडचा विख्यात उद्‌गार याचं 

संदर्भातला, आहे. 


नवभारत 


मे, १९८२९ 


“समूहा' बाबतीत जे खरे आहे, ते प्रगत समाजा- 
बाबतीत खरे आहे असे फ्रॉईंड मानीत नाही. वैदिविक 
प्रेमाला संस्थेचे रूव देऊन प्रगत समाज प्रेमाच्या 
आदि-प्रेरणेला आदर देण्याचा प्रयत्त करतो; . पण 
या संस्थाकरणामुळेच आदि-प्रेरणा मात्र अर्धेमेली 

संस्कृतीच्या उत्क्रांतीचा अथं फ़ाँईडच्या मते एरॉस 
आणि थेनॅटॉस यांच्यातील संघष हा आहे, जीवन- 
प्रेरणा आणि मृत्युप्रेरणा यांच्यातील संघर्ष हा आहे. 
अंधुक वेषयिक संबंध, ' अधिकारा ! पुढे स्वतःला 
झुसुन टाकणारा लळा, प्रत्यक्ष तुप्तींचे मोठ्या प्रमा- 
णावर वजंनं ह्या साऱ्या . शक्‍तींनी मृत्युप्रेरणेपासुन 
आपण आपला बचाव करू पाहतो. या युद्धाला 
थांबविणे स्वर्गाविषयी गीते गाऊन आपणास कसे 
शक्‍य आहे? | कया 

' मृत्यू ' चे हे आक्रमण 
जेवढी यशस्वी ठरेल तेवढी 
फ़रॉईड्चा अभिप्राय दिसतो. 
चार मागे त्याला दिसतात, 


( १) नेत्याविषयी आत्मीयता वाढवून सांधिक 
भावना दृढ करणे. परंतु हा मागे तितकासा उपयुक्‍त 
नाही; कारण यात संघभावना वाढली तरी संघातील 
व्यक्तींची बाहेरील समाजातील माणसाविषयीचा 
दुरावा व वेरभावना हे. देखील तितकेच वाढतात, 
यासाठी फ़रॉईडच्या मते 116 1810188181 01 
8009)] तांगींह'61068 हा बरा. | 


(२) आक्रमणाचे प्रसंगच टाळणे. * राष्ट्रीयत्व? 
आणि ' मालमत्ता ! हीच मुळात नष्ट करण्याचे 
प्रयत्न फरॉईडला यासाठी चांगले वाटतात. ( खंड 
*1-१४३) परतु या ठिकाणी फ्रॉइंडला मूलभूत 
सामाजिक समस्या समाजामुळे निर्माण होतात ही 
भेंधेश्रद्धा वाटते. ह्या सभस्या मातवी स्वभावामुळे 
निर्माण होतात हे तो. आवर्जून सांगतो. समाज- 
वाद्यांच्या मनात मानवाच्या स्वमावाविषयी नव्या, 
स्वप्नाळू व चुकोच्या कल्पना आहेत असे त्याला 
वाटते. संस्थात्मक फुधारणा आभासाला जन्म 
( उप्र्रंया8 ) देतात हेच खरे, असे तो मानतो. 

(३) आक्रमणाचे आंतरिकीकरण करणे. म्हणजे 
परमु-अहं इतका बल्वात करणे की, मनुष्य त्यात 


थोपविण्यात संस्कृती 
ती चांगली, असा 
आक्रमण रोधण्याचे 


अनुक्रमणिका 


“ अबोध ' आणि. नवा बोध 


स्वतःलाच नाकारतो. स्वतःची आयदि-प्रेरणाच 
अमान्य करतो 

( ४.) प्रेरणेची हकालपट्टी करून तिच्या जागी 
बुद्धीची स्थापना करणे, . 

हे दोन्ही माग ( ३ ४ ) संस्कृती जेव्हा जास्त 


आवाक्याची होते तेव्हाच संभवतात. संस्कृतीचे. 


फायदे अनेक घटकांना मोठ्या प्रमाणावर वाटले 
गेळे तरच हे शक्‍य होते; एरवी नाही. ' बुद्धीचा ! 


आदश प्रगत संस्कृतीत नेत्याची जागा घेतो अशी. 


कल्पना फ्रॉईडने मांडली आहे. पण तिचे तपश्लील- 
वार विवेचन मात्र केलेले नाही. “न्यू इंद्रोक्टरी 
लेक्चर्स ' मध्ये व आईनस्टाईनशी झालेल्य़ा पत्र- 
व्यवहारामध्ये फरॉईडने ' बुद्धीच्या हुकूमज्नाही 
विषयी उद्‌गार काढले आहेत. (खंड > 1 -१२). 


« मानवाच्या बुद्धीवरच फ्रॉईडची श्रद्धा होती हे 


दि फ्यूचर ऑफ अन इलूजन वाचताना दिसुन येते. 
गण णाट लाट एप ॥०03१)8१ा82टश 0७ फरांधा- 
818110 168801 810 607]७॥०106. ( खंड 


221 - ५४ ) हे त्याने स्पष्ट बजावले आहे.. 


फ्रॉईड बुद्धिवादी होता; पण आक्यावादी मात्र नव्हता. 
अखेरीस बुद्धीचाच विजय होईल हे खरे; परंतु द्दी 
* अखेर केव्हा येईल - हे सांगता येईल. असे. त्याला 
काटत नाही, आपण प्रेषित नाही असे तो म्हणतो 

. फ्रॉईडचे हे विचार -आधाराला - घेऊन नव्या 
संस्कृतीबद्दल चिंतन करणाऱ्यांत माकूझ आणि नॉमंन 
ब्राऊन विद्वेष महत्त्वाचे. ठरले आहेत. कुणाचेही 
वर्चस्व नसलेले आणि कुणाच्याही शोषणाला वाव 
नसलेले (समाजवादी) जग निर्मावयाचे हे माकूझचा 
मानवतावाद सांगतो. ' डिस्कटेण्टस ' मधील विवेच- 
नाला पूणेता आणण्यासाठी माकूँझने मांडलेल्या 
५५॥०॥॥॥81100 0711018] आणि 8पा"]प8 
7007088101 या कल्पना गाजल्या आहेत. मूलभूत 
लैगिक दमन मात्र तसेच राहणार; कारण मानवी 
स्वातंत्र्य ही काही खाजगी बाब नव्हे असे माकूझ 
मानतो. नॉमन ब्राऊन हा समाजवादी नाही. तो 
फ्रॉईडचाच आधार प्रमुख व जास्त मूलभूत मानतो. 
आधुनिक युगात डेंबिस राजकारणाला तिलांजलीच 
दिली पाहिजे आणि काव्य, कला, गूढ प्रेरणा, संगीत 
यांच्या आधारे नवी संस्कृती निर्माण झाली पाहिजे 
असे तो सांगतो. वास्तव वास्तवाला अवाक्‌ करणाऱ्या 


५७ 


वास्तवावर नवी संस्कृती आधारली पाहिजे असे तो 
मानतो. मार्कूझ आणि ब्राऊन या दोघांचाही युरोपा- 
तील तरुण पिढीवर आज तसा सारखाच परिणाम 
आहे. पण महत्त्व प्रभावाला नाही; तर नव्या संस्कु- 
तीच्या निमितीला राहणार आहे हेच खरे. माक्‍्संवाद, 
मनोविश्लेषण, अस्तित्ववादं आणि - धा्मिकंतेतील 
उदात्त प्रेरणा यांच्या संद्लेषणाचे प्रयत्न सध्या यरो- 
पात चालू दिसतात ते या नव्या संस्कृतीच्या निमि- 
तीला हातभार लावू शकतील असा आजच्या 
अनेकांचा विश्वास दिसतो. 

फ्रॉईड हा हाडाचा संशोधक, वैज्ञानिक होता. 
त्याचे * समार्जाचतन ' हे वैज्ञानिक संशोधनाचे 
£ बायप्रॉडक्ट ' होते, पण कमी महत्त्वाचे नव्हते हेही 
मान्य होईल. परंतु आजही विसाव्या हातकाच्या 
अखेरीच्या पर्वात त्याच्याकडे आपण आपला लाडका 
सांस्कृतिक ' हीरो ' म्हणून का पाहत आहोत ? 
एखाद्या भावनाशील व्यक्‍तीने स्वतःच्या सोनेरी 
कॉलेजजीवनाकडे वारंवार मागे वळून बघावे, 
तसे, त्याच्याकडे का वारंवार बघत आहोत? 
प्रबोधनाच्या परंपरेतील शेवटचा भाविष्कार न 
वाटता तो आपल्याला आधुनिकतेचा एक प्रवतंक 
वाटतो. स्हणनच की काय ? याचे कारण फ्रॉईडचे 
“ जीवन हे आहे. . 

फ्रॉईडने जीवनात ( १८५६-१९३९ ) अनेक 
प्रकारच्या संघर्षांना धैर्याने तोंड दिळे, आणि वैज्ञा- 
निक निष्ठा व निर्भय सत्यान्वेषण यांचा तो नवा 
मानदंड्च बनला. त्याने तोंड दिलेल्या संघर्षाकडे 
पाहिले तर असे दिसून येते कौ, ते चार प्रकारचे 
आहेत. पहिला संघर्ष आहे लोकांशी झालेला. 
सनातनी, संस्कृतिसं रक्षक-मंडळींनी त्याला अतोनात 
मनस्ताप दिला, वतंमानपत्रांचे रकानेच्या रकाने 
त्याच्या निदेने भरभरून वाहिले. फ्रॉईडच्या 
कुटुंबियांनादेखील ही लोकनिदा सहन करावी लागत 
असे, धर्मं बुडवून फ्राईड समाजाला व्यभिचारी व 
अर्नतिक करीत आहे हा आक्षेप लोक द्ोवटपर्यंत 
घेतच होते. ( याचाच परिणाम म्हणून त्याला 
नोबेल पारितोषिक देण्याचे धाडस स्वीडिश अकादमी 
वाखवू शकली नाही. ) फ़रॉईडला दुसर्‍या प्रकारचा 
सधष सहन करावा लागला तो वणंब्रेषाचा. ज्य द्वेष 
आणि ब्राह्मण-ह्वेष यांत काही साधसम्यें आहेत; परंतु 


अनुक्रमणिका 


शर्ट 


ज्यू-देष हो फारंच विंषांरी होता. ज्यूंना गॅसचेंबसं मध्ये 
- घाडून' मारण्यापर्यंत जमंनी आणि रशियात मजल 
जाऊ शंकत होती, अक्या या जंहरी वणंद्वेषाला फ्रॉईडला 
तोंड दयांवे लागले. गंमत म्हणजे या वणंद्वेषाचेही मनो- 
विष्लेषण फ़ॉईडने केलें आहे. ज्यूंचे सुंता करणे आणि 
स्त्रिश्‍चॅनिटी ' ज्यू ! ख्थाईस्टने निर्माण केली आहे ही 
घटना या दोन गोष्टी या वणंद्वेषाच्या मुळाशी आहेत 
असे तो सांगतो. त्याला तिसरा विरोध होता तो 
राजकीय लष्करी हुकूंमशाह्यांचा. नांत्सी आणिं 
कम्युनिस्ट त्याचा सारखाच द्वेष करीत. दोघांनाही 
तो नेतिक अध:पतनाचा प्रवक्ता वाटे. नात्सी 
जमंनीत त्याचे ग्रंथ आणि त्याचे ग्रंथालय जाळण्यांतः 
आले. तो आणखी थोडा जगला असता आणि' 
ळंडनला न जाता त्याच्या लाडक्या व्हिएन्नांतच 
राहिला असता तर त्याची हृत्यांही घडली असंती, 
कम्युनिस्टांना तो खुपत होता; कारण तो ' काम- 
गारांच्या हुकूमज्याही ' चा पुरस्कार न करता 
' बुद्धीची हुकूमशाही ' मांडीत होता. आणि हें 
' बूर्शवा ' मनोवृत्तीत बसणारे' होते. फ्रॉईडला जों 
चैवथ्या प्रकारचा संघर्ष सहन करावा लागलो तों 
त्याच्या सहुकाऱ्यांपैकी काहींचा, याचें कारण मनो- 
विश्लेषणाच्या चळवळीला ' इंटरनॅशनल सायंको- 
अनॅलिटिक असोसिएशन * स्थापन केल्यामुळे विंकुंत 
वळण लागले, केंद्रस्थानी फ्रॉईड, त्यांच्या खांलोखाल 
ठिंकठिकाणी त्याचे. .अधिकृतं चेले, फॉईड करेल 
ती पूर्व॑दिशा आणि बाबांवॉक्यमू प्रेमाण हीं अंनुया- 


मेंवभारत 
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यांची मनोवृत्ती असा प्रकार झाला. फ्रॉईडला रुचेल 
ते ' अधिकृत ' आणि रुचणार नाही ते ' विरोधी! 
अस प्रकार होऊ लागला. याचा परिणाम व्हायचा 
तोच झाला. यृंग, अँडलर हत्यादींसारखे प्रतिभा- 
वान सहकारी फ्रॉईडला सोडून गेले. युंगची मजल 
तर ज्यू-मनोविरलळेषंण आणि आर्य-मनोविदलेषंण 
असे मनोविष्लेषणाचे प्रकार करण्यापर्यंत गेली, 
फ्रॉईडची अधामिकता आणि नास्तिकता काही सह- 
काऱ्यांना रुचली नाही, त्यातून काहीजण दूर गेले. 
यां दुर गेलेल्या स्नेह्यांनी फ्रॉईडला दीघेकाळ विरोध 
केला. परंतु या साऱ्या विरोधांना फ्रॉईडने कमालीच्या 
निं्धोराने तोंड दिले. तडजोडी, लाचारी, शरणा- 
गतता, अप्रामाणिकपणा यांना तर त्याच्या व्याऐंशी 
वर्षांच्या संमपिंत जीवनात थाराच नव्हता. वैज्ञा- 
निकांना, संशोधकांनाही उच्च दर्जाचे चारित्र्य असले 
पाहिजे हें त्याने दाखवून दिले. 

_ फॉईडमधील चुका दाखविणे, त्रुटी सांगणे, 
त्यातील कांय ' काय गोष्टी कालबाह्य ठरल्या आहेत 
यांचा पाढा वाचणे याचे काही विशेष महत्त्व भाज 
उरलेले नाही. विशेष उरली माहे ती ही घटना की, 
आधुनिकतेचे आकलन फ़ॉईड समजावून घेतल्या- 
शिवाय पुरेच होत नाही; किंबहुना सुरूच होत नाही. 
अनुकूल गोष्टं ही आहे की, ढग निवळलेल्या गर्द 
आकाशातं, रात्री जसा *शुक्रा'चा तेजस्वी तारा 
आपण पाहू शकतो, तसेच ओज स्वस्थ चित्ताने 
आपण फ्रॉईडच्या युगप्रवतंक कार्याकडे पाहू शकतो. 


आपल्यासमोर विचारासाठी एक जोडशब्द 
आलेला आहे. त्यामागे रूढी आणि परंपरा 
दोन्हीही आहेत. त्यातून वञलेप झालेले काही 
संमंजं व काही मते आहेत. तेव्हा या शब्दाविषयी, 
तदंगभूंत क्रियेविषयी विचार करताना आपणाला 
कितपत पुवंग्रहरहित होता येईल यावरच पुढील 
निष्कर्षांची वाटचाल अवलंबून राहणार आहे. 
आपणापुढे मांडावयाच्या बाबी कदाचित वादग्रस्त 
ठरतील, कदाचित त्या एकांतिक वाटतील; पण त्या 
शद्ध चिंतनावर व अनुभंवावर आधारलेल्या आहेत 
येवढीचं ग्वाही देणे शक्‍य आहे. 

आपल्या विषयाच्या पु्वंपदी आलेला शब्द 
' शुद्ध घेऊया. हे आपण जे काही लिहिणार 
असतो त्या लेखनाचे ते विशेषण ठरते. कदाचित 
आपणं ते सामासिक कझाब्दाचे पूवपदही म्हणू 
शकतोः परंतु त्या शब्दाच्या या व्याकरणविषयक 


विच्छेदनाकडे न वळता जर अर्थाकडे वळलो, तर 
मात्र प्रश्‍न उभे राहतात, आणि त्या प्रश्‍नांचा 
विचार करताना आपणाला भाषा, संस्कार, व्याकेॅ- 
रण, लिपी या चाकोरींतुन गेल्याविना गत्यंतर 
नसंते. आणिं तो करतांना या एकेकाचा खोलवर 
विचार करणे अपरिहार्य ठरते. 

लेखनाचे प्रंधान अंग लिपी आहे, तीमधील वरण 
आहेत, त्यांचे ऱ्हस्वदीधंत्व आहे, स्वरालंकरण ऊर्फ 
बाराखंडीविचार आहे. जोडाक्षरे, मूळाक्षरे, अनु- 
स्वार, विंसगे सारे काही त्यात अटळपणे समाविष्ट 
आंहे. त्यांच्या गृण-दोषांविषयी आजवर फक्त मुद्रण- 
दृष्ट्या विचार होत आला आहे. परंतु अन्य गुणाव- 
गुणांविषंयी, त्यासाठी वापरण्यात येणाऱ्या संज्ञां- 
विषयी निलिप्तपणे विचार झालेलांच नाही. तो थोड 
कयात करून, त्यामुळे निर्माण होणाऱ्या अयोग्य लेखना- 
वर प्रकाश टाकणे हा एक भाग ठरतो. तर दुसऱ्या 


शुद्धळेखनाचा पुनर्विचार 


'एस्‌.. व्ही; खडपदेकर 


भागात आम्हाला “शुद्ध लेखन या संज्ञेने ' काय अभि. 
प्रेत आहें हे पाहेणे ' , मोडते. आपल्या आसपासच्या 
ऐकण्यातल्या व शिक्षणामुळे परिचित असलेल्या हिंदी ' 
व इंग्रजी भाषेतीले समानार्थी संक्ञांकडे पाहिल्यास 
ऑरमेच्या हेतृव॑र थोडाफार प्रकाश पडेल. शुंढलेख- | 
नाला हिंदी “ श्रुतलेख” अशी संज्ञा वापरण्यात येते. 
तर इंग्रजीमध्ये ' डिक्टेशन ' अंसा शब्द रूढ आहे. 
या दोन्ही शब्दांतून ' सांगणारा ' व॑ “ ते लिहून 
घेणोरी? अशा दोन व्यक्ती गृहीत आहेत, आवष्यक 
आहेत. आणि असे सांगितलेले वा ऐकंवलेले जसेच्या 
तसे. ' लिपि-चिन्हांकित करणे ' यालाच शुंडळेखन 
म्हमंता येईल. आम्हाला नमंच्या परंपरेने, शिक्षणाने 
संस्कारांनी, ब्यांकरणादी नियमांनी ते योग्य किवा 
अथीग्यं रीत्या साकार झांले किंवा नाहीं आणि आपणे 
तें अशुद्ध म्हणावे की कायं हाच न्न  प्रइन 
&रंतो. आणि तेथून शुंडतेंची चर्चा अंटळ होऊन बेसते. 


* व्याकरणांचा उल्लेख टाळून शुद्धतेची चर्चा 
इकक्‍्य आहे कोय ? ” असाही एक प्रेदन परंपरायंत 
शिक्षणामुळे विचारावासा वाटतो. मराठीचे आद्य 
व्यांकरणकार कोणं असंतील किंवा ठरतील ते 
ठरोत; पणे ज्यांनी भाषेच्या अध्ययनात व्याकरणाची 
महती शब्दबद्ध केली त्या दादोबा पांड्रंगांची ओठ- 
वण झाल्याविंना राहत नाही. “' शुद्ध कसे बोलावे 
आणि शुद्ध कसे लिहावे ते व्याकरण शिंकल्याने 
समंजते ! ” हे अंविस्मरणींय विधान भाषाभ्यासाची 
तत्कालीन दिल्या व मापदंड ठरंबृंन देते. मात्र त्यांनी 
आपल्या भाषाप्रामाण्यासाठी तत्कालीन पठित 
मराह्मणंवर्गाची विशिष्टं हहर व त्या आसपासची 
मंडळी बोलतात ती भाषा स्वीकारली. असल्याचे 
स्पष्ट सांगितले आहे. पणं ही मंडळी प्रत्यक्ष बोल- 
ण्यांतीलं किवा व्पंवहारातील' भाषेसारखीच भोषा 
लिंहींत असंतील असे म्हणणे, धाडसाचेच ठरावे, 


अनुक्रमणिका 


र 


कारण भाजवर बोलभाषा व लेखनभाषा काही प्रमा- 
णात वेगळ्याच राहिल्या आहेत. त्यांच्यांत साम्य- 


स्थळे. अधिक व वैधम्यं अल्प, परंतु निश्‍चितच आढ- 


ळेळ. थोडक्यात, लिहिल्याप्रमाणे बोलणाराची भाषा 
“ वुस्तक वाचल्याप्रमाणे कृत्रिम ” वाटते. असे 
अनेकदा अनुभवास येते... 

--दुसऱ्या व्याकरणाच्या. संदर्भातील प्रश्‍न असा की, 
व्याकरण अगोदर को भाषा अगोदर हे ठरविणे हो 
होय. अनेक व्यक्तींकडून रुळलेल्या व राबविल्या 
गेलेल्या भाषेचे विश्लेषण करून व्याकरणाचे नियम 
बांधळे जातात असा रिवाज दिसतो. मग “व्याकरण 
श्रिकल्याने ? भाषा येणार नसुन भाषा शिकून व 


समजून घेतल्यानंतर तिला झिलई देण्यास व्याकरण 


सहायक ठरेल ! मग आम्ही गेली .३॥४ दशके 
व्याकरण अभ्यासक्रमातून का कमी करीत . आहोत, 
याची कारणमीमांसा करणे अयोग्य ठरणार नाही. हे 
विधान मराठीपुरते मर्यादित नसुन हिंदीलाही ते 
लागू आहे. १९४७-५० या कालखंडात नागपूर- 
विदर्भ द्विभाषिकात होते. सरकारी नोकरीत. कायम 
होण्यासाठी मराठी भाषिकांस हिंदी व. दिंदी 
भाषिकांस मराठी भाषेची पात्रता सिद्ध करणारी 


परीक्षा पार करावी लागत असे. लेखी प्रदत- . 


पत्रांच्या शेवटी शिक्षणक्षेत्रातील व्यक्‍तीला व्याकरण, 
भूगोळ व गणित यांपैकी एका विषयाचा पाठ 
५कवीते७वीच्या वर्गावर घेण्यास सांगत. मी 
स्वतः * व्याकरण ' शिकविण्याची निवड परीक्ष- 
कांना कळवली होती. सहावीच्या हिंदी वर्गावर पाठ 
घेण्यास गेळो असता “ या पुर्वी व्याकरणाचा कोणता 
भाग. श्विकविला आहे ? ” म्हृणजे पुढील .भाग 
समजाविणे सोपे जाईल हे विचारण्याचा हेतू ! 
पण मिळालेले उत्तर मात्र धक्का देणारे होते. 
6 दुस वर्ग के लिये व्याकरण नहीं होता! ” हे 
ते उत्तर होय! म्हणजे आज व्याकरणाचा. संदर्भ 


देऊन शुद्धळेखनविचार प्रवतित करणारे दादोबा. 


पाडुरंग साफच चुकीचे. ठरणार ! आणि तरीही 
विषयाच्या चर्चेच्या अनुषंगाने व्याकरणातील अनेक 
संज्ञांची, व्याख्यांची, रूढ शब्दावळीची दखल 
घ्यावीच लागणार आहे. तिच्याकडे वळणे योग्य 
ठरावे, हे करताना, लेखनाची कारणे तपासावी 
लागतील. भाषा प्रामुख्याने श्राव्य ध्वनियोजना 
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आहे. तिला दृष्य व मान्य ध्वनिचिन्हांचे रूप देणे 
हे लेखनाचे कार्य आहे. त्यात शुद्ध व अश्युद्धपणा. 
हा वक्त्याच्या व श्रोत्याच्या कुवती, संस्कार व 
शिक्षणाने येत असतो. व तो पारखण्याचे निकष- 
देखील शिक्षणसंस्कार, व. ग्रहणशीलता यांशीच 
निगडित असतात. तेव्हा आपण आजच्या भाषेच्या 
अनुरोधाने नवे नियम बनविणार की, . पूर्वसंकल्पित. 
व संस्कारित विचार-प्रमाणांतून जुन्या नियमांची 
डागड्जी करणार ? आणि आजवर चालू असलेले, 
चालत आलेले व नवे लेखन यांचा मुक्‍त-मिश्र 
विहार चालू देणार हे ठरविण्याची वेळ _ आलेली 
आहे. | . 

- आजच्या लेखना-वाचनाच्या व्यवहाराला आपल्या. 
पुर्णपणे आवाक्यात येईल, त्याचे नियमन करू शकेल 
असा एकही मराठी कोश वा ग्रंथ, वा प्रमाण. उच्चार 
सांगणारे मार्गदर्शक पुस्तक सहूजप्राप्य नाही.. 
अगदी शुद्धलेखनाचे नवे नियम सांगणारी पुस्तिका- 
देखील “ आवृत्ती संपली ” या स्थितीत गेली दहा- 


. वर्षे किंवा त्याहून अधिक काळ आहे त्यामुळे विचार- 
- देखील निरंकुषपणाने सवंत्र फेरफटका करू शकतील 


असा हा विषय आहे. 


"लेखनाचे वाहन 


आपण मुद्रणाला लेखनाचे परिस्थितिजन्य वाहन 
मानले तर आपले विचार-क्षितिज अधिक विस्तुत 
होते. तेव्हा * वणमाळा ! या नावाने शिकलेल्या . 
आकृती व त्यांची मुद्रणगत. अनन्त रूपे आणि हृस्त- 
लिखित रूपे या सर्वांना लेखनाचे वाहून किंवा 
आधार मानणे भाग आहे. तिला आपण * बाळ-. 
बोध ' अथवा ' नागरी! लिपी . म्हणतो. तिची 
मान्यताप्राप्त जुनी वणंप्राला ५२ चिन्हांची, आहे. व 
तीत १६ स्वर व ३६ व्यंजने आहेत. आम्ही ती. 
पाणिनीय व्याकरणाच्या आधारे -आत्मसात .केली 
आहेंत, परंतु त्यांच्याकडे चिन्तकाच्या नजरेने 
क्वचितच पाहिले आहे ! » | 

'हेखनाप्रमाणे १६ म्हणून शिकविले जाणारे 
१६ स्वर सोळाच आहेत का? अनुस्वार आणि 
विसर्ग यांना स्वर कसे मानले गेले? क, ल. यांचे 
उच्चार स्वरांसारखे घडतात का? 'अ, आा,: ए,. 
भो हे चार स्वर फक्‍त ऱ्हुस्वच मानल्याने त्यांच्या 
दीर्घोज्वारांची गरज भाषेतून लोप पावलेली आहे -- 


अनुक्रमणिका 


घुद्धलेखनाचा'पुंनर्विचार 


काय ? आणि स्वरनिर्माणांचे स्थान कोणते? 
“कंठ? की आणखी काही? याकडे आम्ही सहसा 
वळतच नाही; कारण आम्ही “आमची लिपी 
परिपूर्ण आहे, व जसे बोलतो तसे लिहिण्याचे 
'सांभथ्यं तिच्यात आहे ” याच समाधानात अनेक 
पिढ्या आहोत ! त्यामुळे परंपराप्राप्त लिपीतील 
वैगुण्ये आम्हाला दिसतच नाहोत. ' अ, इ, उ, ए 

“ह्या चार॑ आकृती आमच्या सोळापैकी बारा 
स्वरांचा कारखाता सांभाळतात, कारण *अ मधू- 
नच आम्ही आ, ओ, ओ, अं, अः असे पाच धनी 
सजवले आहेत. इ, उ, ए यांना पादपूरके व शिरो- 
भूषणे चढवून दी्धत्व प्रदान केले आहे. 

"अ मध्ये पाच लेख्य अनुनासिके “* कण्ठ्य, 
तालठ्प, मूधेन्य, दन्त्य व ओष्ठ्य असे सवं व्यंजनांती 
येणारे ध्वनी वापरीत असुन त्या अक्षराला स्वरात 
टोकून बसलो आहोत. ' अन्‌ ' म्हणजे मागून, 'स्वार' 
म्हणजे उच्चारला जाणारा ध्वनी किवा अक्षरांवर 
स्वार होणारे चिन्ह यांतील अनस्वार शब्दाची 
'उपपत्ती कोणती ? मग लेखनात शद्धतेच्या दष्टीने 
अनस्वाराचे निश्चित झ्षद्ध स्थान कोणते ? दोन 
वर्णांच्या मध्ये को पूर्वाक्षरावर वा नंतर येणाऱ्या 
भक्षरावर? 

: विसगं ' ऊफ “अः? हेही प्रकरण मराठीत 
गैरलागूच ठरते व शास्त्रीय दृष्टीने तपासता मरा- 
ठीत नसलेल्या संधिनियमांनुसार त्याचा उच्चार र्‌, 
ल्‌ आणि ह्‌ व श्‌ देखील होतो. अत्‌ हे सर्व व्यंज- 
नांतचं जमा झाल्याचे सांगण्यात येते. म्हणजे चार 
व्यंजनोच्चारांना आपल्या कवेत घेणारे हे चिन्ह 
स्वतः मात्र स्वरांत जमा व्हावे याला आधार काय? 

याच लिपीमधील अन्य दोषही उल्लेखनीय असून 
त्यांकडे आजवर दुलंक्ष झाले आहे. स्वर वर्णाचा 
मळ आकार व त्यावरून बाराखडीसाठी निवडलेली 
चिन्हे होत. ' इ ', ए' या तीन वर्णांना 
दोरघत्बं प्रदान करण्यात '* !, ' _ ', “ अशी अनुक्रमे 
वेलांटी ! * उकार! व * मात्रा ! ही चिन्हे स्वीका- 
रली. त्याशिवाय *'अ' चा “आ? करण्यासाठी 
* काना ' या नावाने एक उभी रेखाही स्वीकारली. 
मात्र ' इं! चा ' ई? करण्यास स्वीकारलेली वेलांटी 
उजव्या बाजूंला शिरोरेखेपासून किंचित उचललेली 
आहे. परंतु प्रत्यक्ष दीघ ' इ' कार चिन्ह्म्हणून ती 


श्र 


आपण दोन्ही दिश्यांनी शिरोरेखेला चिकटवतो अन 
त्यावेळी आपण हे विसरतो कौ, 'रेफ' ऊफ “र!फार 
म्हणून आपणं प्रत्यक्षात दोघे “ई' ची वेलांटीच 
वापरीत आहोत! *ए? चा * ऐ! करताना आपणं 


एकच मात्रा वापरतो, परंतु व्यंजनात बाराखडी बनं- 


वताना दोन मात्रांनी युक्‍त “ऐ' कार वापरीत ओलो 
आहोत. त्याखेरीज ऱ्हस्व ' इ ' कार व्यंजनात बारो- 
खडी रूपाने येतो तो एक' काना -- एक वेलांटी असो 
अग्रमात्रा बनून येतो. दीघ *ई' कार कित्येकदा एको 
कात्यावर एक वेलांटी किंवा दोड कान्यावर एकं 
वेलांटी असाच ” लिहितो. ' छी “झी ' *टी ! ' डी” 
*“ढी' 'दी' *ळी' 'ली' ही त्यांची उदाहरणे आहेत. 
दोड दांडी ऊफे दीड काना म्हणताना अर्धा 'कांना' 
हा त्या वणं चिन्हाचा अंगभूत अवयव आहे, तो 
काना नव्हे हेही आपण पाहिले असेल. त्याखेरोज 
ए, उ, इ, र ही मंडळी पुर्ण उभ्या रेखावयवापासून 
मुक्‍त आहेत. तर 'क ' आणि “फ यांच्या उभ्या 
रेखा त्यांच्या हृदयप्रदेशातूत आरपार जातात. 
त्यामुळे स्वरित वर्णांचे व्यवच्छेदक लक्षण म्हणून 
उभी रेखा देखील निरुपयोगी ठरते. आणि पुनः 
वणंमालाविचाराकडे उच्चारदृष्ट्या वळणे अपरिहायं 
ठरते. | | | 
सारी व्यंजने ऊर्फ * हलू ' ही भापणं स्वरित 
रूपात शिकतो वं त्यांना पायमोड चिन्ह न जोडतो 
त्यांच्या मध्ये स्वर मिळवून बाराखडी उभी करतो 
असे आम्हाला स्वरविश्लेषणशास्त्र सांगते. उदा., 
कूनप-इस्कि, पूघ्इच्पी, मू--उ-मु. यात 
पायमोड व्यंजन हे बाराखडीचा आधारं मानतो. 


' वरंतु पायमोड चिन्ह काढून घेतल्यावर स्वरित वणं 


शिल्लक उरतो व कोणत्याही दोन स्वरांचा संयोग 
होताच त्यांचा संधिरूपाने विचार करावा लागतो 
हेच आम्ही विसरतो. अ- इ<ए, अ4उ>ओ; 
इ4अऱ्य, उ-अ-व वर्गरे, म्हणजे आम्ही 
अशुद्ध लिहून त्यालाच शुद्ध मानीत आलो व 
पाठीशी सुमारे १००० वर्षांची परंपरा येवढाच 
आमच्या शुद्धपणाचा आधार ठरला. व त्या आधा- 
राला घट्टपणे धरता यावे म्हणून ' मराठीत * संधि- 
नियम नसतात असे प्रतिपादन सुरू केले ! 

मराठी ही शुद्ध संस्कृत, प्राकृत व मपश्नंश शब्दांनी 
भरलेली भाषा असल्याने 'तद्‌भव' शब्दांना तिलांजली 


अनुक्रमणिका 


हर 


देऊन ती लिहिणे अशक्यच आहे. आणि ते आले की 
* स्वर-संधी ' शुक्लकाष्ठ पाठीस लागलेच ! मग 
आमच्या बाराखडी विचाराकडे झोधक दृष्टीने 
पाहण्याची नितांत आवझ्यकता' भासते । वाटते. 
ज्या, महाभागांनी “ अ च्य़ा बाराखडीला विरोध 
केला व स्वर-संधिनियमांचा अपलाप होतो अशी 
-हाकाटी केली त्यांना सारा बाराखडीविचारच स्वर- 
संधि बाजूला सारून केलेला स्वर-व्यंजन संयोगाचा 
अशास्त्रीय प्रकार आहे हे सांगणे आव्यक झाले 
ढे आहे. 
अर्ध्या मातेची अक्षरे | 

मराठीत काना, मात्रा, वेलांटी अशी विविध 
'त्तामे, आकार, एकार व इकारांना बाराखडीसाठी 
दिली असली तरी हिंदीत त्या सवच प्रकारांना 
“मात्रा! या एकाच संज्ञेने संबोधले जाते, आपण 
ज्याला अकारदर्शी रेखा म्हणू त्यालाच हिंदीत खडी 
पाई व इंग्रजीत. व्हटिबार ही संज्ञा वापरली जाते. 
मी त्यालाच “अ? ची मात्रा असे संबोधतो. 
त्यामुळे ज्या अक्षरांना ती मुळात अर्ध्याएवढी किंवा 
:क'मी लांबीची जोडली जाते त्यांना ' अर्ध्या ' मात्रेची 
अक्षरे असा एक वगग कल्पिला आहे. यांची वर्गवारी 
करताना, स्वर, व्यंजने, अल्पप्राण, महाप्राण, 
अनुनासिक या सवंच प्रकारांना या अक्षरांनी 
व्यापले आहे. स्वरांत “ह” मध्येही अर्धीरेखा 
'( आधी पाई ) आहे. नंतर कण्ठ्यवर्णांत ती 
अनुनासिकांत ' ड मध्ये आढळते. ' च! वर्गात 'छ? 
'आणि “क्त मध्ये तिचे अस्तित्व आहे. मूधंत्य ट, 
ठ, ड, ढ' हे चार वर्ण या मात्रेने प्रस्त आहेत. 
दन्त्य वर्णात “द ' ची शिकार या मातेने केली 
आहे. नंतर ' श ' हाही त्याच जातीचा वणं भाहे. 
“हु'*ळ? यांनाही . अर्ध्या मात्रेची बाधा आहेच. 
७” त्याच जातीचा वरणे असुन त्याला आम्ही 
हिंदीमधील ल स्वीकारून या गटांतुन बाहेर काढला 
आहे ! शुद्ध लेखनाची आकृतीमुळे मुस्कटदाबी 
करणारी ही अक्षरे जोडाक्षरप्रसंगी सातत्यपुवक 
वेगळीच राहिली आहेत. यांनी युक्‍त शुद्ध जोडाक्षरे 
लिहिणारे महाभाग अद्याप जन्मावयाचे असल्याने 
त्यांनी यृक्‍त असलेली अशुद्ध लिहिलेली जोडाक्षरे 
आम्ही पावन करून स्वीकारली आहेत. येथे उच्चारा- 
नुसारी लेखनाचा पुणं पराभव झालेला आहे, 


 भवभारत 


मे, १९८२ 


अन्‌नासिके सवच स्वरित करण्यात मराठी लेखनावर 
अन्याय होतो असे म्हणावेसे वाटते. कारण कोण- 
त्पाही मराठी शब्दात ' ड ' आणि 'ब ' पूर्ण किवा 
अर्धे सुद्धा येत नाहीत. त्यांचे राज्य केवळ तद॒भव 


: शब्दांच्या पुरतेच होऊ शकते व ते देखील अल्पो- 
च्चारित किंवा अर्धोच्चारित ख्पांतच! ण, न, म 


या तीन. अनुनासिकांच्या मालिकेत या वर्णांना 
स्थान देणे चूकच ठरावे, आमची वणंमाला अत्यु- 


-त्कृष्ट ध्वनिविभाजतावर पाणिनीने पारखली; पण 


त्याच्यासमोर कोणत्या भाकृती होत्या की त्याने 
: श्रुति ' च्या आधारे हे विभाजन केले हा मह- 
तत्वाचा प्रश्‍न आहे. आणि त्याने जर पूर्ण विज्ञात- 
युक्‍त क्रम ध्वनींना दिला असेल तर, गेल्या २५०० 
वर्षांच्या अवधीत आम्ही नागरीला तेवढे विज्ञानपुणं 
रूप देण्यात असमथे ठरलो येवढेच म्हणणे योग्य 


'ठरते. कारण पाणिनीनंतर अत्यंत. अविकसित 


स्वरूपातील गुप्तकालीन लेखांचा पुरावा नागरी 
लिपीची उत्पत्ती म्हणून दिला जातो. न 
पाणिनीच्या व्याकरणाने 'क्ष' आणि ज्ञ ' या 
'जोडवर्णांना मूळाक्षरांत सामावण्याची चूक केऴी 
असेल हे संभवत नाही, तेव्हा आमच्या शुद्धलेखन 
विचारावर केवढ्या मूलभूत अशुद्धांची छाया पडली 
याचा बोध या अक्षरविज्ञानामुळे झाला असेल. 


महाप्राण व्यंजने 


वर्णमालेत ' ह! हे स्वयंपूर्ण महाप्राण व्यंजन 
आहेच; पण सघोष व अघोष महाप्राणरूपांत ख, 
छ,ठ, थ, फ आणि घ, झ, ढ, ध, भ अल्ली दहा 
महाप्राण व्यंजने निरनिराळ्या पाच वर्गांत वाटली 
गेली आहेत. ६वनि.अनुसारी लेखनात ध्वनिसाध- 
म्याला आकरृतिसादृश्याने पाहण्याची शक्‍यता नसावी 
हाही एक लेखनव्यवस्थेचा दोषच म्हणावा लागेल. 
श आणि ष मधला फरक उच्चारात जोखणारा 
पाणिनी, वर्णंमालेत ६वनिसाधर्म्याने जवळ येणाऱ्या 


-बेर्णांना अगदी वेगळीच चिन्हे स्वीकारील हे पटत 


नाही. आणि आम्ही भामच्या लेखनात 'ठ? व 'फ! 
या दोन महाप्राणांखेरीज कोणतेही महाप्राण तक- 
संगत आकरृतींनी सजलेले पाहूं शकत नाही. 

$ 4 ह १ चा 
“क नग लख शी,'ग'चे'घ'शी,'च'चे 
छ शी, 'ज'चे 'झ?!की, 'ड! चे*ढ' शी, 


अनुक्रमणिका 


शुद्धलेखनाचा पुनर्विचार 


'त'चे'थ'शी,'द'चे'ध'शी अथवा 'ब' 
चे*भ?' शी उच्चारसंगत नाते असुनही आळकृति- 
संगत नातेच नसावे हे शुद्ध उच्वारानुसारी लेखनाला 
लांछनच मानले जावे ! आपण त्या दिशेने आजवर 
विचारच न केल्याने आज आपणांसमोर लेखनाचा 
व शुद्धतेचा प्रश्‍न विचित्रच होऊन बसला आहे. 
खर्‍या शुद्धलेखनाची कास धरायला परंपरागत 
विचारांचे अडथळे आडवे येणार आहेत. 
. “च%५ छ/'ज', क्ष ' या चार वर्णांच्या 
लिपीमधील अस्तित्वानंतरही उच्चारांतील भिन्न- 
त्वाचे दिग्दर्शन करण्यास ती चिन्हे अपुरी पडली 
आहेत. चमचा, चारा, 'चोर यांमधील ' च 'चे उच्चार 
चीर, चिवडा, चार, चातुर्य याहून वेगळे आहेत. 
त्यांचे लेखन करण्याचे शुद्धत्व आम्हाला हुडकता 
आलेले नाही. हे उच्चारभिन्चतत्व कसे आले याचा 
शोध घेण्याऐवजी तालव्य व दन्तमूलीय उच्चाराचे 
भिन्नत्व नोंदता न येणे हाच त्या वर्णांच्या अशुद्ध 
लेखनाला ताम्रपट ठरतो. म्हणजे लेखनसाधन 
म्हणून वापरात येणारी चिन्हे स्व उच्चारांना 
साकार करण्यास जोपर्यंत समथ होत नाहीत, 
तोंपर्यंत शुद्धलेखन हे एक स्वप्नच ठरते. आम्ही जे 
काही करतो ती एकं प्रकारची तडजोड ठरते 
अर्ध्या मात्रेच्या अक्षरात जवळ जवळ सारा 
शट वगं व दन्त्यमधील * द हा वणं येत असल्याने 
जोडवर्णात ही अक्षरे फकत अयोग्य किंवा अशुद्ध 
लिहितात किंवा उच्चारानुसारी लिहिली जात 
नाहीत. फक्त जोडवणंयुक्‍त असूनही मूळाक्षरात 
सामील झालेले “क्ष! व * ज्ञ ' हे दोन वणंही एक 
लेखनसमस्या आहेत कारण अज्ञाप “ज्ञ? हे चिन्ह 
जोडवर्णाच्या दृष्टीने लिहिण्याची योग्य विषलेषण- 
चिन्हें आम्हाला शुद्धतेच्या कसोटीला उतरविणे 
कठिणच आहे; कारण दूस-नूस्य, जूसनूपन 
ऑणिं दं न्‌ नें यांतील कोणते लेखन' शुद्ध याचा 
प्रनं उच्चारदृष्ट्या अनिणितच राहिलेला आहे. 


म्ह॑णनंचं आम्ही “ज्ञ' या आठृतीमागे आपली 
असमर्थता दडवण्याचा प्रयत्न करीत असतो व 


जोडाक्षराला मूळाक्षराचा मान देत राहतो. 
सं्वांचे अयोग्य नामकरण 
वर्णमालेतील चिन्हांना मराठी भाषेने 'अक्षर "ही 
संज्ञा उपयोजिली आहे. जे झरत नाही, खंडित होतं 
न. भा. ५ 


श्रे 
नाही व सतत एकाकारच राहते ! आम्ही जोडवणं 
लिहिताना अकाला खंडित केल्यावाचून दोन किंवा 
अधिकांना एकत्र आणू हकत नाही. हा संज्ञाप्रकार 
कुठवर शुद्ध मानायचा हे ठरविणे आवश्यक आहे 

याच “ अक्षरा'मुळे आम्ही * जोडाक्षर! हाही शब्द 
स्वीकारला ! ही संज्ञा किवा शब्दयोजना कुठवर शुद्ध 
मानायची ? एक तर यात एकापेक्षा अंधिक वर्णा- 
कृती लेखनात एकत्र आणतो. त्यांना एकवचनी संज्ञा 
वापरतो ! शिवाय त्यातले पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे 
एकाचे अखंडत्व, अक्षरत्व नष्ट करून व दोनपेक्षा 
भधिक आकृती जोडल्या गेल्यास एकाखेरीज सवंच 
आकृती खंडित करून एकत्र जोडल्या जातात हे 
भाषिक वा व्याकरणविषयक संज्ञांच्या दृष्टीने किती 
प्रमाणात शद्ध आहे? | 


वणं व अक्षर यांमधील निर्दोष संज्ञा कोणती 
मानावी ? ' हलन्त ' ही संज्ञा वापरताना मराठीत 
केवळ ' व्यंजनान्त शब्द ' हा अथ असतो? की 
स्वरित व्यंजन असा अथे असतो ? कारण आम्ही 
सारी आकुतिमाला, वणंमाला ऊफ अक्षरमाला 
म्हणून स्वरित व्यंजनांच्या खूपानेच शिंकतो व 
उच्चारताना ' संस्कृत ' अर्थाने स्वररहित व्यंजनां- 
प्रमाणेच अर्धोच्चारित वां अल्पोच्वारित अंत्य वणं 
उच्चारतो. यात शुद्धलेखन योग्य नसते व उच्चार 
मात्र संस्कृत संज्ञेच्याप्रमाणे ' हलन्त ! असतात, हा 
परस्परविरोध कसा काढावा याचा विचार पाद्ध- 
लेखनात होणे आवश्यक वाटते 


अनुस्वार व विसगे यांपैकी विसर्गाला केवळ 
तद्भव शब्दांत स्थान असलें तरी त्यांची गणना 
स्वरांत करणे अयोग्य. वाटते. कारण ' अ! कारा- 
खेरीज अन्य व्यंजनांनंतरही हे अक्षर वा चिन्ह 
लिहिळे जात असल्याने त्याची ग्रेणंना * स्वरादि ' 
वर्णांतही करता येत नाही व तो स्वर निश्‍चित 
नाही. शिकला " 

आतापर्यंत आपण लेखनशद्धीच्या मार्गातील वणं- 
व्यवस्थेच्या दष्टीने येणाऱ्या अडचणींचा विचार 
केला. यानंतर आपण लेखनव्यवहाराला जेसन्म 
देणाऱ्या कारणांचा विचार करू. ती कारणे अशी 

१) भराव्य किवा श्रुत ध्वनींना दृष्य चिन्हांकित 
करणे | 
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२) मनात आलेल्या विचारांना शब्द किवा 
अक्षरबद्ध करून दृद्य (की दृष्य? ) ख्पाने 
मान्यताप्राप्त ध्वनी अपण करून त्यांना ध्बनि- 
प्रणित करण्याची व्यवस्था करणे. 

३) लिपिबद्ध संकेतांना प्रमाणाथ प्रदान कर- 
ण्पास मदत करणे. . 

४) साक्षर व सज्ञानांना त्या योगे वैचारिक वा 
शाब्दिक आदान-प्रदान करण्यास मदत करणे- 
यालाच आपण भाषिक आदान-प्रदान किंवा भाषा- 
व्यवहार म्हणतो. 
भाषिक आदान-प्रदान 

यासाठी कंठामधील घ्वनिनिर्माणक यंत्र अंथवा 
स्नायुरचना कार्यक्षम असणे, भमुखावयव योग्य 
तऱ्हेने कार्यक्षम असणे व श्रवणव्यवस्था असलेले 
कान ध्वनिग्रहणक्षम असणे आणि या दोन्हींवर 
नियंत्रण ठेवणारी बुद्धी व मन ताळ्यावर असणे 
आवदयक' असते. सुसंगत ध्वनिस्फोटांच्या साहा. 
य्याने मान्यताप्राप्त अथ, ध्वनिनिर्मात्यापासुन 
श्रोत्यापयेंत पोहोचविणे हे कार्य भाषा करते. त्यात 
वक्त्याच्या भाषेचा, शब्दावलीच्या शुद्धतेचा, श्राव- 
काच्या बौद्धिक ग्रहूणशक्‍्तीचा वा संस्कारक्षमतेचा 
प्रश्‍न उद्‌भवत नाही. त्यामुळे भाषिक शुद्धतेला व 
उच्चारणशुद्धतेला महत्त्व देणे अयोग्य. ठरते. कारण 
बोलणाराने काय बोलावे. व ते शूद्ध आहे किवा 
नाही हे ठरविण्याऐवजी केवळ अथं ग्रहूण करणे 
येवढाच अधिकार श्रोत्याकडे असतो. 


शुद्ध-लेखन विचार 

ज्या अर्थाने हा जोडशब्द भाषेत रूढ आहे तो 
सारा अथं आज कालबाह्य काला आहे असे म्हणा- 
वेसे वाटते. भाज शुद्धाशुद्धतेचा विचार लेखनाच्या 
संदर्भात गैरलागू वाटतो, वक्‍्त्या-शत्रोत्यांच्या स्थांन- 
परत्वे, संस्कारपरत्वे, परिसरमर्यादांमुळे, हवा- 
मातामुळे, शिक्षणाच्या देणगीमुळे वा अभावामुळे 
आणि अन्य भोतिक कारणांनी एकच भाषा विविध 
भाषिक रूपे धारण करते. अक्षरांचे उच्चार, आघात, 
शब्दावयवांचे संकलन, विधटन वेगवेगळ्या प्रकारे 
घडते, लेखनाचा आदिहेतू , ध्वनींना योग्य व 
दृष्य स्वरूपांतील ध्वनिचिन्हांती योग्य प्रकारच्या 
पृष्ठावंर साकार करणे एवढाच आहे. त्याच्या 


नवभारत 


मे, १९८२ 


शुद्धपणाचा निर्वाळा शब्दोच्चार करणाराने ते 
वाचून द्यायला हवा, त्याची भाषा किवा त्याचे 
शब्द श्रोत्यांच्या रूढ भाषेशी वा संस्कारांशी मिळते 
घेत नाहीत म्हणून लिपिबद्ध लेखातील शब्द अशुद्ध 
ठरत नाहीत, कारण वकता ज्या प्रकारचे, ज्या 
प्रदेशांतील शब्द व उच्चार वापरीत असेल त्याच 
उच्चारांना आकृतिबद्ध करून वाचकाला तेच ध्वनी 
पुनः निर्माण करण्याचे सामथ्यं देत असेल तर ते 
* शुद्धळेखन ) मानावे लागेल, कारण श्रोत्याने वा 
वाचकाने, एकमेकांच्या भाषेची चर्चा करताना 
प्रादेशिकता, वांशिकता, जातीयता, शैक्षणिक 
प्रगल्भता यांचा संबंध लेखनाशी जोडणे हे अयोग्य 
वाटते. . 
_ आपल्या चिन्तनांत ! भाषा आणि तिचे लेखन ' 
असे जोडविषय आल्यावर आपल्याहा कोणत्या 
भाषेचे लेखन अभिप्रेत आहे याचा विचार नि:पक्ष- 
पातीपणाने करणे योग्य ठरावे. कारण आपल्या- 
समोर भाषा विविध ख्पांत प्रकट होत असते. ती 
सवं रूपे एकाच प्रकारच्या नियमावलीने नियंत्रित 
करणे दक्य आहे काय व योग्य आहे किवा ठरेल 
काय याचाही विचार होणे आवद्यक आहे. आमच्या- 
समोर गद्य व पद्य हे दोन ढोबळ प्रकार भाहेत. 
त्यांची भाषा भिन्न नाही असे म्हणणे सत्यापलाप 
करणारे ठरेल, गद्यातही ' गदू ' म्हणजे बोलणे व 
गद्य :- पदरचनाविरहित लेखन असे दोन भाग 
पडतात, त्यांत पुनः निबंध, कथा, कायदा, विज्ञान, 
राजकारण, वेदान्त, धमकारण, कृषी असे अनंत क्षेत्र- 
भेद आहेत. त्यांस अनुसरून नागर, जानपद, ग्रांथिक, 
व्यवहार व राज्यभाषा असेही पोटभेद भाज ख्ढ॒ 
आहेत. उच्चारणप्रक्रियेत काव्यभाषा अधिक स्पष्ट 
व जक्ीी लिहिली तशीच वाचली-बोलळी जाते. 
लघु-गुरू भावतंनांचे . गुण्य-गुणकसंबंध जोपासले 
जातात; व शुद्धलेखन चुकीचे ठरल्यास वा रचना 
सदोष झाल्यास उच्चारण वा वाचनही सदोष होत 
राहते, त्या उलट व्यवहारभाषेत अर्थवाहून हा 
एकच संकेत पाळला गेल्याने शुद्धाशुद्ध त्र सदोष- 
निर्दोष उच्चारणाने व्यवहारात अडचणी येत नाहीत. 
मिश्रभाषा व मिश्र परंतु अर्थवाही शब्दरचना खपुन 
जाते. आपण ठपवहारभाषेला “ खिचडी बोली 
म्हणू शकतो. तमात खिचडीमधील घटकांचे प्रमाण 
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दुलंक्षून मिश्रणातील चवदारपणाच आपण ग्राह्य 
मानतो, तेव्हां धटकांचे विश्‍लेषण अभिप्रेत नसते. 
निबंध वा ग्रंथभाषा आणि राजभाषा यांचा 
वापर फक्त लेखंनरूंपाने अधिक होतो. ती भाषार 
पद्धती बोलभाषेला जवळची असली तरी तीत 
भाषणाची संहजता नसते आणि तिचे कृत्रिम ख्प 
हाच तिचा अलंकार ठरतो. लिखित भाषा मनाते 
व डोळ्यांनी वाचली जात असल्याने. तिला प्रकट 
वाचनाखेरीज अन्य स्थितीत ध्वनिविद्लेषणाची 
आवद्यकता वाटत नाही, परंतु निद्चित संकता- 
प्रमाणे आकारांचे ध्वंती मनात आकार घेत 
राहतात, प्रकट होत नसले तरी ! तेथे. मात्र 
पर्णोन्चारित, अल्पोच्चारित, अर्धोच्चारित, ऱ्हस्व, 
दीघ, हवित्त, दोडपट, कठोर, मृदुल अशी सारी मूल्ये 
एकाच पातळीवर वावरत असतात. जिव्हेवाटे 
होणाऱ्या ध्वनिस्कोटांत त्यांचे खरे व चुकीचे स्वरूप 
बाहेर येते आणि तेथेच शुद्धलेखन व नियमांकित 
लेखन अथवा कृत्रिम लेखन हा भेद प्रकट होतो. 
आम्ही ज्या ज्या वेळी “ उच्चारानुसारी लेखन” 
म्हणतो त्या त्या वेळी आमच्या मनात शद्ध लेखन 
व प्रमाणित लेखन या इंद्दाचा गोंधळे उडालेला 
असतो. आमची इच्छा प्रमाणित लेखनपद्धतीची 
असते, - तिची उच्चारानुसारी लेखनाश्ी काही 
संबंध नसतो. व आम्हाला लिपीतील अंतगत दोषा- 
मुळे शुद्धे-लेखन करणे अशक्यप्राय ठरते. कारण 
आमच्या विचारसरणीत फक्त दोनच प्रकारचे 
उंच्चार संभवतात. र्‍्हस्व-दीघं, पुर्ण-अर्ध, कठोर 
-कोमल; या सार्‍या विभाजनात फक्त हंद्वेच 
आहेत. व्यवहारांत मात्र ती तशी नाहीत. आणि 
त्यामुळेच या दृंद्राबाहेरचे उच्चारण लिपिबद्ध 
करण्याची निकड आम्हाला भासलेली नाही. 
ध्वनि-विचार आणि शुद्धलेखन 
- आंम्ही एकीकडे बाळबोध लिपीला उंच्चारा- 
नुंसांरी अथवा ध्वन्यनुसारी म्हेणंत असता तिच्या 
प्रेत्यंक्ष वापरात ध्वनिमूल्य-विचार ध्यानात घेत 
नाही असे आढळतें, आम्हाला संस्कृतातून आलेलें 
ऱहृस्व, दीघ कळतात; पण पंलुत आणि निभूत 
उच्चार असतात वं त्यांची दखल आम्ही लेखतात 
घेत नांही ही तक्रार आहे. अक्षरांचे अथवा वर्णाचे 


विशिष्ट परिस्थितीत ' ह्वित्त ' होते असे आम्ही 
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मानतो; पण ते खरोखरच ध्वनिदृष्ट्या दवित्त असते 
का हा प्रश्‍न आम्हाला सुचत नाही. प्हंस्व व दीघं 
“अ कार, “आ कार * ए' कार, व ' ओ? कार 
वापरात असुनही त्यांना ञम्ही लेखन-निविष्ट 
केलेले नाही हे यापूर्वीच आपण पाहिले आहे. आता 
वणंयोगाच्या अथवा जोडाक्षरांच्या दष्टीने आपण 
तपासणी केल्यास आणखी काही लेखनदोबेल्ये स्पष्ट 
होतील, .- 

आम्ही एक किंवा अधिक वण मोडून व एक वण 
पूर्ण वापरून जोडाक्षरे घडवीत आलो. नवलेखनात 
अक्षरांची मोडतोड टाळून हलन्त ऊर्फे पायमोडें 
चिन्हांचा वापर सुरू केला; पण ज्या वर्णांना पाय 
ऊफे खडी पाई नाही, त्यांच्या खाली घाईने जोडलेले 
पायमोड चिन्ह दीघं *ऊ' कार चिन्हाच्या जवळ 
जाते हे कधी ध्यानीं घेतले नाही. शिवाय अक्षरांचे 
पाय मोडल्याने नव्या आकृतीचे मोड-मूल्य ध्वनि- 
दृष्ट्या किती होते याचा विचार कधी केला 
नाही. म्हणून आमची अधिकतर जोडाक्षरे अशद्धच 
लिहिली जाताहेत हे सांगूनही खरे वाटणार नाही 
मराठीतील सामान्य रूपांची पाहणी करताना पर- 
भाषिक, तद्‌भव व मराठी शब्दांचे वतंन सारखे 
असते असे आढळते. परंतु ध्वनिमूल्यांची कसोटी 
लावल्यास प्रत्यक्षात अनेकदा एक पाव, एक अर्धा 
व अक पूर्ण असे तीन उच्चार दोन वर्णांच्या शब्दांत 
आढळतात. पण लिहिताना आम्ही फक्त दोन 
उच्चारांची दखल घेऊन तिसऱ्याला पूणे विसरतो. 
* श्रद्धा ' हा शब्द घेऊ, यात दोन्ही अक्षरे जोडाक्षरेच 
आहेत. परंतु याचे वर्णंविदलेषण करायचे झाल्यास 
शू, र्‌, अ, द, घ्‌, धु, - आ असेच ध्वनि-अनसारी 
विष्लेषण करणे भाग पडेल, पण आाम्ही प्रत्यक्षात 
लिहितो मात्र श्‌, र्‌ अ, धु, दू, : भा असेच. 
म्हणजे पूर्ण 'घध ' ला अर्धाच वापरतो ' व दू' ला 
आ जोडून पूर्ण लिहितो. उच्चारात ज्या धूचे 
आम्ही हित्त करतो ते केवळ स्वररहित अवस्थेत 
होत असते. प्रत्यक्षात पहिला निसटता ' ध ' मात्र 
दखल घेतल्याविना अंतर्धान पावतो. उदाहरणे 
प्रत्येक वर्णाबाबत देणे हा हेतू नसुन नमुना दाखविणे 
येवढाच असल्याने एकच उदाहरण पुरेसे ठरावे. 
वर्णयोगात स्वतंत्रपणे वागणूक असलेला वणं म्हणजे 
“य ' हा होय. हा व्यंजनांत-जञञश्मऱअसला तरी तो 
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अधं व्यंजनांत व मिश्र स्वरांत मोडतो. त्यामुळे या 
वर्णाशी होणारी अन्य व्यंजनांची लगट निरनिराळ्या 
प्रकारे उच्चारली जाते. मात्र लिहिताना व ध्वनि- 
मूल्य ठरविताना तो फरक नजरेस पडतो. व्यास 
आणि हव्यास, काव्यात आणि गनिमी काव्याने यांत 
जाड. टाइपातील वर्णाचे उच्चार दृष्ट्या केलेले वरणं- 
विशलेषणहू --अनभवृक्वूक्यूनआ--स्‌असे 
होईल. हे लेखन-विदलेषण असते तर अक “बू 
गळून स्‌ नंतर अक अ मिळवावा लागला असता. 
पण. आपल्या लिहिण्या-उच्चारातला फरक वा अन्तर 
आपण नजरेभाड करीत असल्याने पाहिजे तसेच 
उच्चारण करतो; पण लिहितो मात्र ख्ढ चुकीच्या 
पद्धतीने, 


- “र” या वर्णाएवढा पराक्रमी वणे लेखनात 


दुसरा नसेल. त्याचे लेखन अल्पोच्चारित व पूर्णो- 
च्चारित स्वरूपांत पाच प्रकारे होते. ६्वनिमूल्ये मात्र 
तीनच आहेत. 


अक, हाऱ्यात, विप्र, रचना, आणि राष्ट्र हे ते पाच 
॥ ॥| की ्ी 


लेखनप्रकार आहेत. यांतले तीन अधोरेखित प्रकार 
* पूर्णोच्वार ' दशंवितात. दोन उभ्या रेषांनी 
दाखविलेला अच्चार समबल व एकजीव होणारा 
उच्चार आहे; तर एकाच उभ्या रेषेने द्षविलेला 
उच्चार निसटता उच्चार आहे व त्याच चिन्हाला 
आपण रेफ अथवा रकार म्हणतो या चिन्हाचे 
उच्चारणस्थान व लेखनस्थान तित्य चुकीचे अथवा 
अश्ुद्धव राहिले आहे. एकाच हलन्त अथवा पायमोडं 
चिन्हाने. दोन उच्चारांची बोळवण करणे अशुद्ध 
लेखनाला खुला परवाना देण्यासारखे आहे. रेफ्‌ व 
अनुनासिकस्थानी वापरण्यात येणारा बिंदू यांची 
स्थाने उच्चारदृष्ट्या दोन वर्णांच्या मध्येच हवीत; 
परंतु आम्ही रूढीने ती प्रेत्यक्ष व्यंजनांच्या माथीच 
लिहितो म्हणजे अशुद्ध लेखन शुद्ध समजून चालतो. 

इवनिमूल्यविचारांच्या अनृषंगाने सर्वार्थाने शुद्ध 
लेखन करावयाचे झाल्यास आम्हाला आपली 
रूढ लिपी अधिक समथं बनवावी लागेल. 


प्रमाण लेखन व प्रमाण उघ्वारण 

आम्हाला आजच्या लेखनव्यवस्थेत तडकाफडकी 
बदल करावयाचे नसतील तर व अत्य अडचणींचा 
निरास करण्यासाठी, भाषिक व व्यावहारिक वापर 


* नर्वभारत 


मे, १९८९ 


स्पष्ट करणाऱ्या टिप्पणी असलेले शब्द कोश निर्माण 
करण्याची आवश्‍यकता आहे. जसे “ दोन वण 
उपान्त्य व अन्त्य स्थानावर अकार युक्‍त आल्यास 
अंन्त्य नेहमीच निसटता वा अर्धा उच्चारला जातो 
व उपान्त्य दीधं होतो. दोन्हीही एकाच पद्धतीने 
लिहिले जातात. जसे घरघर <- घरघर्‌ “ घरघर 
(प्रमाण लेखन), वापर वापर्‌ न्न वापर "न वापर. 
ज्याप्रमाणे 'अ' दीघ व ऱ्हस्व एकाच पद्धतीनें 
लिहिले जातात.; तसेच दोन आकार एकत्र आल्यास 
आधीच! ' आ 'कार किचित ऱ्हस्व उच्चारला जातो व 
नंतरचा दीघं होतो. जसे काया > काया, ही अन्तरे 
श्रवंणगगम्य आहेत; परंतु आपल्याजवळ ऱ्हस्व व 
दीघं अ, आ, ए, ओ नसल्याने आपण शद्धलेखना- 
कडे दुलेक्षच करीत जातो. अशा तऱहेने आजपर्यंत 
चालत आलेली रीत म्हणून आपण लेखनातील 
ऱ्हस्व दीर्ध विचार इतका क्षीण करून ठेवला आहे 


की, 'ई' व “ऊ' हे दोनच दीघ वापरून आणखी 
जरी स्वरसंख्येची कपात केली तरी काही आकाझ 


कोसळणार नाही असे म्हणण्याची आमची तयारी 
आहे. अनुनासिके चुकीची वापरण्यात आम्ही आजच 
तरबेज झालो आहोत. तेव्हा शुद्धलेखन कुणासाठी 
हाच प्रश्‍न महृत्त्वाचा ठरतो. 

आतापर्यंत आपण फक्त स्हस्व दीघ व भनु- 
नासिके आणि वणं यावर ध्यान दिले. आता आपण 
भाषिक व व्याकरणिक अंगांकडे वळू, तेही करताना 
उच्चारांशी व लेखनाशी संबंध येणारच आहे. 
मराठीचे व्याकरण व भाषा दोन्ही संस्कृतश्ी 
संपक येणाऱ्या उच्चवणीयांमाफेंत समाजाच्या 
खालच्या तळापयंत पोहोचविण्याचे काम पाठलाळे- 
बाहेर ज्यानी केले त्यात हरिदास, पुराणिक, प्रवचन- 
कार व रामदासी यांचा फार मोठा वाटा आहे. 
त्यांच्या कार्याचा दृष्टानिष्टपणा जोखण्याचे ढे 
स्थळ नव्हे. भक्‍्तिरसपुर्ण, हास्यविनोद, संगीतासह 
रसाळ भाषेत कथानके मांडणारे. हे लोक-कलावन्त 
( लोकांनी स्वीकारलेला कलावन्त ) तत्कालीन 
संदिरांतुन वा श्रीमन्तांच्या वाड्यातुन कीतंने 
करण आपली चरिताथंवृत्ती चालविणे, प्रवचने 
सांगणं या गोष्टी करीत. त्यांना “« संस्कृत-प्राकृत 
मिश्रित ” भाषेचा वापर करताना पाठान्तराचीं 
फार मोठी पुंजी वापरता येत कसे. हे पाठान्तर 
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शुद्धलेखनाचा पुनर्विचार 


मोरोपंत, वामनपंडितांसारख्या . पंत ( पंडित ) 
कवींच्या कवितांचे असल्याने ज्याना ज्याना मंदिर- 
प्रवेश ग्राह्य होता त्या प्रभू , मराठा, वाणी, कुणबी 
अश्या ब्राह्मणेतरांच्या कानांवर फक्त ब्राह्मणी 


भाषेचे संस्कार घडत राहिले. लोकशाहीर कवने 
करीत, त्यात प्रथमच शुद्ध मराठी वापरले गेले 


असले तरी त्यांचेवरही मराठीपेक्षा - लोकभाषे- 
पेक्षा शिष्टशन्दावलीचदा पगडा होता हे नाकारता 
येत नाही. तेव्हा व्याकरण व लेखन शिष्टमान्य 
मराह्मणी भाषेचे झाळे याचे आश्‍चयं वाटू नये: 
त्यामुळेच शिष्टमान्य भाषा शिकण्याची तळमळ 
व॑शिकवण्याची धडपड जनसाधारणात उपजली 
असल्यास नवल कोणते ! त्या तळमळीतूनच ज्यांना 
ज्यांना हक्‍य होते त्यांनी पोटाला चिमटा घेऊन, 
आत्मोद्धांरासाठी शिकण्याच्या . परंपरेत संस्कृत- 
प्रचूर, कृत्रिम, अलंकृत व कित्येकदा मेंदूपर्यंत 
अथे न पोहोचविणाऱ्या शब्दांनी भरलेली 
भांषा व तिचे व्याकरण समाजात स्थिर केले. 
अर्थात्‌ मूक परंपरेने आम्हाला अष्टविध ढोबळ 


व्याकरणविभाजन प्राप्त झाले, त्यातील नामांच्या व 


सवनामांच्या मागे सामान्य रूपांची उपाधी चिक- 
टली, विभक्तीचे प्रत्यय चिकटले आणि व्याकर- 
णाची भाषेवरील कुरघोडी सुरू झाली. सामान्य 
रूपे होताना 'आ* चा /ए' 'अ' चा 'आ' र्‍्हस्वाचा 
दीघे असे प्रकार होऊ लागले. तसेच *स' चा 'श 
देखील होऊ लागला. उदा. “राम' यां विज्षेषनामाला 
प्रत्यय लागताना रामाला, रामाने, रामाचा, रामाशी 
अशी खूपॅ झाली. यामुळेचं विभक्तिप्रत्यय लेखनातं 
हाब्दाचेच अंग बनून जोडून लिहिण्याची प्रथा पडली. 
हिंदीमध्ये काही नामांपुरते सामान्यरूप होत असले 
तरी प्रत्यय वेगळा लिहिण्याची परंपरा असल्याने 
शब्दांचे सामान्य रूप हा अपवादच असतो; त्यामुळे 
तद्‌भवं ऱ्हस्व इकारान्त शब्दांना दीघेत्व प्राप्त होत 
नाही. 'प्ति! हा नवरावाचक शाब्द प्रत्ययापूर्वी किवा 
प्रत्ययानंतर पती होत नाही. प्रश्‍ना्थक सवंनाम 'कसे' 
व्यवहारांत 'कशाला ? ' असे बनते. 'तसे' चे *तश्ास', 
: जसे? चे ' जक्याप्रकारे' अशी 'स' चा “झ' बनणारी 
खूपे आम्हाला स्वीकार्य वा शुद्ध वाटतात. परंतु तश्या 
प्रकारे!, ' अक्षे असेल तर! ' कस्याला जातोस? ' ही 
रचना आम्हाला अशुद्ध वाटते. कोणत्या नियमाने 


ड्ऊ 


आम्ही 'स' चा “'श' करतो व तोच अधोरेखिताप्रमाणे 
उलटावापरला तर अशुद्ध का ठरतो ? केवळ परंपरा 
ख्ढी म्हणून ! कारण उच्चवर्णीयांनी घालून दिलेला 
नियम ! पण परंपरा तरी बरोबर आहे का? 

£।ऐसीयांस जीवें मारावें? ही आमची जूनी मराठी! 

'ए' चा 'अ' झाला 'सीया' चा 'श्या' काला तरते 
अश्ुद्ध कसे? व 'अज्या' का? केवळ आम्ही सांगतो 
म्हणून ! म्हणजे शेवटी 'दादा' वाक्यं प्रमाणम्‌ हाच 
नियम नाही का? । 

' यासारखाच प्रकार “आ कारान्त पुल्लिंगी 
हाब्दांचा होतो. घोडा, काटा, तोबरा. अशी नामें 
सामान्य ख्पांत घोड्यास, काट्याने, तोबरयासाठी 
अश्ली “य यृक्‍त ' आ 'कार घेऊनर्क शब्दांत लिहिली 
जातात. नपृंसकलिंगी ' ओे 'कारान्तालाही हीच ' य 
ची उपाधी स्वीकारून सामावली जाते. जसे बरें- 
“ बऱ्यासाठी ” “ खरें ' ' खऱ्यामुळे ' वगरे. मराठींत 
दीघेत्व प्रदान केल्याविना सामान्य रूपे व अनेक 
वचने संभवत नाहीत असा नियम बनवू लागावे 
तोच टोपलीच्या टोपल्या बनंतात, परंतु * मुलगी “च्या 
६ मुलग्या ' मात्र अशुद्ध ठरतात ! मूळ दीघे ईकारान्त 
दाब्दांना जोडाक्षराच्या अंतिम र्पांने फक्त *य 
कार मिसळला जातो. मग प्रश्‍न उद्भवतो तो ऱ्हस्व 
*दीघं-प्लृत मात्रांचा, दीर्घ “* ई कारान्त वणे दोन 
मात्रांचा गणल्यास “ ल्या ? ' ग्या ' यांचे ध्वनिमूल्य 
दोन पेक्षा अधिक ठरविणे अपरिहायं ठरते. कदाचित्‌ 
अल्पोन्चारिताची एक मात्रा व * आ कार दीघ 
असल्याने त्यांच्या दोन मात्रा अटळ ठरतीलं. अर्थात 
त्यांची शुद्धता तपासण्यासाठी अन्य भाषांकडे धाव 
घ्यावी लागेल, ' टोकरिया ', “ आकृतिर्यां ' या हिंदी 
मधील ख्पांत दीघे ईकारान्ताच्या अ?कवचनी ख्पांचे 
३ मात्रांचे विवरण व य 'चा शोध लागतो. म्हणजे 
मराठीच्या शुद्धाशषुद्धाची पारख करताना परभाषेच्या 
तोंडाकडे पाहण्याची वेळ येते. तसे मंजूर नसेल 
तर “ टोपल्या 'प्रमाणेच “ मुलग्या ' हेही रूप शुद्ध 
ठरवावे लागेल, पण तेही करीत असता “ ई 'कार व 
५ ए कार यांचे सामान्य रूप एकाच ' य ' मुळे होते 
असा शोध लागतो व तो मात्र भराठीकडे न जाता 
संस्कृतकडेच प्रवास करावयाला लावतो. कारण 
संघिनियमान्‌सार ह मधूनच ए आणि य जन्मतात. 
या दोन्ही स्वरवर्णांत व व्यंजनांत “६ हा स्वर 


अनुक्रमणिका 


ष्ट 


नांदत. असतो. परंतु. आम्हाला मराठीविषयी वं 
शुद्धाशुंद्धाविषंयी विचार करताना संस्कृतचे वावडे 
असते. 70. . ५7६. .. 1 1 तापब 

: लिंग? ही एक व्यॉकरणिक अडचण इढ्दांच्या 


व. क्रियांच्या शुद्धत्वाला “ पार. पत्र ” देणारी बांब' 


आहे. प्रथम पुरुंषी; स्त्रीलिंगी : मी.”च्या जाण्यातून 
उद्भवलेली तीन. वाक्यें ग्रावर प्रकाश टाकेतील “ मी 
जाते ”, “ मी. जात्यें ' * मी. जातों " पहिले वार्वय नव- 
लेखनातील. दुसरे व्याक रण शुद्ध रूप'व तिसरे जानपदं 
रूपातील आहे. आम्हाला तिसऱ्या ख्पाला पारपत्र 
देण्याची अनिच्छा आहे! कारणतते रूप,शुद्ध नाही! 
का? जर अद्या बऱयाच “मी? ब्राह्मणस्त्रिया 
एकत्र झाल्या ततर “ आम्ही जातो ' असे म्हणतील, 


त्यावेळी त्यांचे लिंगानुसंघान अंस्तित्वात नसले 


तरी शुद्धतेला चालते. मग एका जानपद स्त्रीच्या, 


' जतो ' अश्या स्वरूपाच्या क्रियापदाला अशुद्ध- 


पणाचा शिक्का का मारला जावा. मी जातो (पु.). 
आम्ही जातो (पु. व स्त्री.) , तो जातो (तृ. पु. ए. 
वचन ) या सवे ठिकाणी त्याच ख्पात वावरणारा 


“तो ? स्त्री पुरताच अयोग्य व अशुद्ध का ठरावा ?. 


“ दादा वाक्यं प्रमाणम्‌ ” एवढेच कारण देणे शक्‍य 
आहे. नामा-सरवनामांच्या पलिकडील जरी नसले 
तरी थोडे वेगळे शुद्धाशुद्ध प्रकरण जानपद व नागर 
भाषेत आढळते ते ' ण ' आणि *न_ यांचे ! 

- “पाती , ' लोनी ', “गाने ' हे शब्द आपण 
अश्युद्ध मानतो पण त्या झब्दांचा संस्कृतकडून 
मराठीकडे होणारा प्रवास अपभ्रंश-प्राकुत-मराठी 
या टप्प्यानी क्षाला असल्याने मधल्या एका पातळी- 
वर थबकून वर्षांनुवष वापरात राहिलेले हे शब्द 
अशुद्ध कसे ठरतात ? 

* पानीयम्‌ ' , ' नवनीतम्‌ ' 'गरानम्‌' या शब्दांतील 
अधोरेखित अतुनासिक वणं प्रामुश्याने दन्त्य आहेत. 
हे सारे मूळ संस्कृत शब्द अशुद्ध नसतील तर “पानी, 
ळोती, गाने ' हे अशुद्ध का ठरावेत ? आजही 
भारतीयं अत्य भाषांत * लबण * ' नोन * बनते. नव- 
नीत “ नोनी * बनते, गातम्‌ , ' गाना? बनते. ' ल 
चा 'नत_'व “न 'चा'ल? झाल्याने न! चा 
ण? व्हायलाच हवा असा शुद्धलेखनाचा संकेत 
्वाम्ही लादणार काय ? संस्कृतच्या वर्णांतर विष- 
ग्रक नियमात “ शब्दांत ' त्र, र, ष ' आल्यास त्या- 


. नृधभारत 


मे, १९८२ 


मधील “न ' चा “ण होतो ” असा नियम सांगि- 
तला नाहे. यो तीनही शब्दात 'र? किंवा 'ष! 
नाहीतं. मगं 'ण 'च्या शुद्धतेचा अट्टाहास कशातून 
जन्म- पावला “ पुनः उच्चभ्रूंच्या * दांदा ' वाक्य 
वृंत्तीतूनच नव्हे का ? म्हणजे आम्हाला परंपरेचा 
आधार नसूनही आम्ही दादागिरी करून शुद्धलेखन 
रांबंवितो असे नाइलाजाने म्हणावे लागते. 
शुद्धता आणि तद्‌भव 

. जर पूर्वी म्हटल्याप्रमाणे उच्चारानुसारी लेखन- 
शुद्धी आम्हाला अभिप्रेत नसेल तर आम्हाला भाषा- 
शुद्धीच्या अनुषंगाने लेखन करणे अंटळ होईल. 
आजच्या भाषेत परंपरेने व कालानुसार किती 
प्रकारचे शब्द एकजीव झाले आहेत वं ते कोणत्या 
भाषेतुन झाले, त्यांचे प्रमाण किती आहे, त्यामधून 
कुठेतरी शुद्ध एकजिनसी भाषा वा तिचे लेखन 
शक्‍य आहे का याचा विचार क्वचितच केला जातो, 
गेली १०-१५ वर्षे मराठी व संस्कृतच्या अभ्यास- 
भूमीत संस्कृतचे हेतुतः उच्चाटन करण्यात येत आहे. 
वत्रिभाषा-सुत्र व चार भाषा सुत्र या शालेय पाठ्य- 
क्रमात अभ्यास करणाऱ्या महाराष्ट्रातुन संस्कृत 
हटविण्यात आली ! इंग्रजी आपले स्थान नम्रपणे 
धरून आहे; व परभाषा म्हणून आम्ही मातृभाषेच्या 
जोडीला हिंदी ( राष्ट्रभाषा म्हणूनही ) अनिवायं 
केली. सवव प्रांतांनी त्रिभाषासूत्रात हिंदी स्वभाषा 
म्हणून स्वीकारली, परभाषा दुसर्‍या प्रांताची नको 
म्हणून संस्कृत घेतली आणि इंग्रजी किवा प्रांतीय 
भाषा तिसरी भावा म्हणून घेतली. त्यामळे महा- 
राष्ट्राबाहेर संस्कृतचे अध्ययन बाळसे घरू लागले व 
महाराष्ट्रात त्याला * मुडदूस ' झाला ! अशा परि- 
स्थितीत भाषालेखनातील तद्‌भव शब्द पुवंप्रत्यय 
१ उत्तरमरत्यय अथवा अग्रपदीय व पृष्ठपदीय शब्द 
यांची चर्चा अनाठायी वाटण्याची कयता आहे. 
 नेवलेलनात गंभीर व अध्ययनयोग्य विषयांत 
संस्कृतोद्भव संस्कृत सदृश शब्दांचा वापर वाढला 
आहे, त्यांत पूवंपदीय प्रत्यय अथवा शब्दांची उपज 
फार झपाट्याने होत आहे. पूर्वी भराठीच्या वांच- 
काढा व अभ्यांसकाला संस्कृतची भझळख असे. 
त्या मुळे पूरवंग्रहूरहित होऊंन त्याचे यदृच्छेने वाचंनं 
करताना शब्दांची फारशी अंडचण वाटत नसे पण 
आज ती स्थिती उरलेली नाही. मराठीच्या. लेखनात 


अनुक्रमणिका 


शुद्धलेखनाचा पुनर्विचार 


अगणित तद्‌भव शब्द आजही वापरले जातात, त्यांची 
छाननी करणे हा हेतू तसुन त्यांना वगळून केवळ 
संस्कृतच्या अनुषंगाने पूर्वेपदीय स्थानावर विराज- 
मान होऊन तोच अथे बाळगणाऱ्या प्रत्ययांचा 
योग्य विचार भाषेच्या शुद्धतेच्या दृष्टीने होणे 
महत्त्वाचे वाटते. नवीन निबंधांतुन, लेखांतून, चर्चा 
अ्ंथांतुत या. शब्दांचे व त्यावर बेतलेल्या अन्नेक 
शब्दांचे विश्दीकरण करण्याची वेळ येऊन ठेपली 
आहे. कोश्यांतून अश्या मांडणीची नितांत आवदयकता 
आहे. भाषिक कोशांनी या दिशेने काही प्रयत्न कर- 
ण्याची शक्‍यता नजरेच्या टप्प्यांत नाही. म्हणून असे 
पूर्व-प्रत्यय व त्यांचे भाषिक दृष्ट्या निठ्चिताथं 
सांगितल्याविना शद्धतेचे भाषिक निकष ठरविणे 
जडच जाईल अ, आ, आति, अन्‌ , अप, उप, उत्‌ , 
प्र, नि, वि, निः सं हे फक्त नमुन्यासाठी घेतले 
आहेत, 

अ! ह्यापूर्वपदीय प्रत्ययाने अचल, अमल, अथांग, 
अरसिक, * अजेय ', अकमंण्य, अविरोध व आजकाल 
रूढ असलेले अचाट, अफाट, अवीट अशासारखे 
शब्द सर्रास वापरताना आढळतात. त्याचबरोबर 
अपरोक्ष हाही आढळतो ! फक्त त्या झाब्दांचे 
वास्तवार्थ व ख्ढार्य विरुद्ध टोकाचे आहेत. कारण 
यांत पूवंपदी अ - पर असे दोन प्रत्यय आहेत व 
त्याचा एकत्रित अथे * समोर '. असा होतो. पण 
मराठीत मात्र ' नजरेसमोर ' ऐवजी * नजरेआड 
अश्या च॒कीच्या अर्थाने हा शब्द रूढ आहे. हे पूव 
प्रत्यय मराठीत तद्भव रूपांत येऊन असा गोंधळ 
घाल लागले तर अपरोक्ष शुद्ध नसुन परोक्ष शुद्ध 
आहे हे ठरविणार कोण आणि कसे ? 

“आ हा पूवप्रत्यय * पर्यंत ' आणि पासुन अशा 
दोन्ही अर्थांनी भाषेत रूढ आहे. जसे आजीवन, 
भामरण, आसेतु हिमाचल वगेरे ! जीवन असेल 
तोवर, मरणापर्यंत व सेतुबंधापासून हिमालयापयंत 
असे स्पष्टार्थ होतात. परंतु आवाहन ( निमंत्रण), 
आव्हान ( चॅलेंज ) यां शब्दात या दोन्ही अर्थाची 
छंटा आहे असे सांगता येईल का ? ' अति? पूर्वपदी 
असलेल्या शब्दात अतिक्रम, अतिरेक, अतिशय 
अतिरिक्त, अश्यासारखे शंब्द आढळतील, अतिक्रम 
म्हणजे ओलांडणे, उल्लंधिणे, मर्यादा सोडणे असा 
अर्थ होईल तर अतिरेक - अधिकता - एकाहून 
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अधिक असा अथे न सांगता मर्यादा ओलांडणे हाच 
अ्थं दाखवितो व्र रं 

वि : पूवंपदी असताना विविध, बहुल, विशेष 
विहीन, शिवाय अश्यासारखे कित्येक अथ सुचवितो. 
संस्कृत मधून मराठीत आलेल्या ' विधवा ' शब्दावर 
कोटी करताना विगत: धव: (पति मृत झालेली), 
विशिष्ट: घव: (अभिसारिका) व विविधाः धवाः 
(वेश्या) असे तीन अर्थी विरठेषण ऐकलेले आहे. 
वि आणि नि: यांचे मध्ये असाधारण अथंसाम्य 
आहे. पण त्यांत अस्तित्व नसणे व नाहीसे करणे 
असा फरक संभवतो, तेव्हा शुद्ध पूवंप्रत्ययांची 


निवड करण्यास साऱ्या पूर्वे पदीय प्रत्ययांची साथं 


संहिता बनविणे शुद्धलेखनाला साहाय्यक ठरेल ! 
कारण आम्ही उच्चारानुसारी ऐवजी अर्थानुसारी व्र 
नियमानसारी लेखनाचा पाठपुरावा शुद्धलेखत्ताने 
करतो. विभक्ती विचार व्याकरणाचा आधार घेताना 


[लग, वचन, आणि विभक्ती ही त्रयी महत्त्वाची 


भानली गेलेली होती आणि तिचाही संबंध नामांशी 
व सवंनामाशी होता आणि अद्यापिही आहे; परंतु 
सवेच विभक्ती कर्त्याशी वा कर्माशी संबंध . ठेवतात 
व त्या अन्सार योग्य लिंगी प्रत्यय शांब्दांना चिक 
टंतात असे मात्र निदचयात्मक सांगता ग्रेत नाही 

अर्थात्‌ विभक्ती हा शन्द मराठीने संस्कृत मधून 
घेतला आहे. तेव्हा त्याचे मात्यताप्राप्त कोशगत 
अथे तपासणे योग्य ठरावे 

हिला अर्थ विभाजन, दुसरा वाटणी, तिसरा 

ताटातुट, चौथा दायभाग अथवा वारशाने मिळालेला 
हिस्सा असा आहे. व्याकरणात नामांना प्रसंग- 
परत्वे चिकटणारा प्रत्यय हा अथ आहे. भाषेच्या 
दृष्टीने तपासता विभक्ती या शब्दाने ध्वनित होणारा 
एकही अथे विभक्ति-प्रत्ययांनी सिद्ध होत नाही. 
तोड फोड किवा विभाजत न करता हे प्रत्यय 
वाक्यांतील शब्दांना सुसंगठित व अथेपूणं रचनेत 
गुंफतात : शब्दांचा एकमेकाशी संबंध जोडत्तात, मग 
हा शब्द कुठवर योग्य आहे हे विद्वानांनी तपासा. 
यला नको काय? 

गेल्या काही वर्षापासुन मराठीच्या प्रत्येक क्षेत्रांत 
सवता सुभा उभा करण्यासाठी नवनवे सिद्धान्त व 
प्रतिपादने मांडली जात आहेत. प्रथम आले ते 
“ झराठीचे साहित्यशास्त्र ” त्यानंतर आली अर्रावद 


अनुक्रमणिका 
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'मंगख्ळकरांची पुणे विद्यापीठांतील. व्याकरणविचार 
सांगणारी व्याख्याने ! त्यात त्यांनी मराठीत खऱ्या 
अर्थाने ' षष्ठी ? खेरीज अन्य विभक्ती संभवत नाही. 
हा विचार सवंच पूवंसूरींची “ षष्ठी करणारा 
वाटला ! कारण भाषेच्या घडणीत संस्कृतकडून 
“ प्रत्ययविचार ' देशी भाषांनी धेतला व मूळचा 
* कारक? विचार टाकून “ विभक्ती ' विचार 
स्वीकारला. त्यात मराठी एक भाषा होतीच ! आज 
मंगरूळकरांच्या प्रतिपादनानंतर इतक्या वर्षानी- 
अंदाजे दोन दशकांनी व्याकरणाचे अध्यापन निम्नतर 
पातळीत पोहोचल्यावर शुद्धलेखनाच्या संदर्भात 
विभक्तिप्रत्यय विचार अयोग्य ठरविला गेल्यास 
मइचर्य वाटणार नाही. कारण कर्ता, कर्म, करण 
(कारण किंवा सांधन), संप्रदान (देणे), अपादांन 
( तुलना किंवा अंतर ), संबंध ( नाते, अवयव, 
मालकी) अधिकरणे, ( स्थान ) आणि संबोधन हे 
फारका्थ दिग्दश्षंन अधिक साथं वाटते. ' पहिली 

दुसरी ' - ' तिसरी ' सहावी या विभक्ती दशक 
संज्ञा ऐवजी ! । 

विभक्ती प्रत्यय एकाऐवजी दोन जोडण्याचा 
मोहली बोलीत ख्ढ असल्याने व शब्दयोगी अव्य- 
यांचा वापर घटविण्याऐवजी वाढवून विभक्ती 
प्रत्यय जोडण्याचे ही प्रकार घडतात. । 

“तू येथून जा', आणि “तो इथेसुन गेला 
तो इथ/येथ पासून तेथवर/तिथोर गेला, मी रामाहून 
मोठा आहे/मी रामाच्याहून मोठा आहे. या वाक्यांनी 
वरील विभकक्‍्तिव्यवहार व शब्दयोगी अव्ययांची 
गल्लत ध्यानी यावी, 

* जिथे जायचं त्याला द्वितीया लावावी ' ज्याने 
कॉम उरकायचे त्याला तृतीया प्रत्यय योग्य ठरतो! 
अश्या पद्धतीचे सरळ विभक्ती-ज्ञान देण्यास आजं 
व्याकरण कोठवर व कशाप्रकारे शिकविले जाते हे 
पाहाण्याची वेळ आलेली आहे. “ तेव्हा शुद्ध कते 
लिहावे. ' हे सांगण्याचा अधिकार व्यांकरणाला 
कसा पोहोचणार ? शिवाय व्याकरणात विभक्ती 
फक्त * षष्ठीच * म्हटल्यावर तिला * षष्ठी! हे 
क्रमवाचक विदषेषण लागणार तरी कसे ? पुन: 
हिंदीप्रमाणे आम्ही अद्याप पहिली, दुसरी, साहावी 
अंशी मराठी विशज्लेषणे न वापरता संस्कृतचीच शब्दा- 
बेली व्याकरणात स्वीकारतो भाहोतं ! आमचे लेखन 


नंवंभारतं 
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उच्चारानुसारी शुद्धतेच्या कसोटीवर बसवायचे 
नसेल तर विभक्ती विचाराची वासलात 
व्याकरण दृष्ट्या लावावीच लागेल ! यानंतर 
व्याकरणात संधी-विचार मराठी पुरता नाका- 
रून तद्‌भव शब्दांचे रूप पालटण्याचाही परा-क्रम 
भोषने केला म्हणून “ स्थितस्य सम्थनम ” असे 
कारण देऊन '“ अनुसार ” ऐवजी “नसार* व 
अन्वये ' एंवंजी ' स्वये ' हेच मराठी खूप मानावे 
असे प्रतिपादन कै. कृ. पां. कुलकर्णी यांचे सहलेखक 
प्रसिद्ध विद्वान्‌ डॉ. ग. मो, पाटील यांनी एका पत्र- 
व्यवहारीय चर्चेत केले आहे. त्यामळे शद्धलेखनाचा 
पुनविचार करताना व्याकरणातील कोणते विचार 
वा नियम पाळावयाचे, कोणते टाळायचे याचेही 
निष्कषे काढणे भाग पडेल' 

म्हणजे थोडक्यात असे म्हणता येईल की 
विचारांवर निर्बंघधात्मक चौकट घालताना मार्गदद्षंक 
पताका गाडण्यास पुढील खंट्यांचा उपयोग करणे 
उंचित ठरेल, 

१) शुद्धळेखनात महत्त्व कशाला ? क्षद्धतेला की 
लेखनाला ? 

२) लेखनात शुद्धता मापण्याचा मापदंड 
कोणता ? वणंशुद्धी ? उच्चारशुद्धी की भाषाशुद्धी ? 

३) भाषाशुद्धीच्या दृष्टीने लेखन करताना भाषा- 
प्रामाण्य, उच्चारप्रामाण्य व लेखनप्रामाण्य ठरवि- 
ण्याची जबाबदारी कोणाची ? लेखकाची, श्रवणान- 
लेखकाची, व्याकरणदत्त भाषेची की कोशग्रथित 
शब्दांची वा ख्पांची ? 

४) प्रमाण उच्चार व ख्ढ उच्चार यांची फार- 
कत करण शुद्धळेखनालां पोषक होईल की मारक 
होईल? | | 

५) ऱ्हस्व, दीघं व निसटते वर्णोच्चार यांचे 
स्पष्टीकरण लेखनात आवद्य़क मानावे काय? 


) व्हस्व, दोघं विचार हा केवळ ध्वनिलालित्य 
विचार ठरवन रूढ “अ? 'आ , “ओ! या 
स्वरांना व त्यानी युक्‍त व्यंजनांना स्थानपरत्वे दीघंत्व 
प्राप्त होते. दोन समान स्वरित व्यंजने एका पाठोपाठ 
आल्यास त्यातील एक यदृच्छया ऱ्हस्व व दुसरे दोघं 
उच्चारले जाते. जसे धर सतत, पकडू, » बटाटा, 
उसासा वगैरे न ळे, 


शुद्धलेखनाचा पुनर्विचार 


७) “ जोडाक्षर? विचारात उच्चार-दृष्ट्या 
दोहोपेक्षा अधिक वर्णांचे उच्चारण होत असते. 
तेव्हा निभूत आणि अधे उच्चारांतील अन्तर स्पष्ट 
करणे शुद्धलेखनाला आवद्यक मानावे काय ? 


८) पूर्व पद व उत्तर पद प्रत्यय, अव्यये, यांची 
मराठी भाषेच्या दृष्टीने जंत्री करणे व त्यांच्या 
स्थानपरत्वे होणाऱ्या परिवततंनाची माहिती लेखकाला 
पुरविणे शुद्धलेखनासाठी उपयुक्त ठरेल असे वाटते 
काय ? च्च 7 गेले 

९) नवलेखनविचारात विभक्ती प्रत्ययांना 
अधंचंद्र देण्याचा किवा विभक्ती उल्लेख टाळण्यांचा 
विचार असेल काय? 

१०) उच्चारित व नासिक्य अनुस्वार गाळण्याचा 
निर्णय घेतल्यानंतर ' झ ' व “न ' या अनुतासिकांची 
आवद्यकता उरते काय ? फक्त ' बिन्दु रूपी अनु- 
स्वारांनी सारी अनुनासिक आपल्या अंशोच्चारित 
स्थानी. काम करतील व फक्त पूर्ण व्यंजनरूपांत. 
“ण,'*न ५, वम? मराठीत असतील अश्ली शिफा- 
रस करणे योग्य वाटते काय? कारण आज वतंमान- 
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पत्रीय नियतकालिक साहित्यात “ घन्टा ' *चेन्डू 
* वाळूमय ' चिन्च ' “* भारबावला ' असे अयोग्य 
लिखाण आढळते. त्याऐवजी सर्वेच अनुनासिकांना 
हलन्त उच्चारप्रसंगी अधंचंद्र देणे योग्य लेखनास 
उपकारक ठरावे. 

११) ' शुद्ध '-लेखन ही शब्दावली गाळून 
* प्रमाणलेखन ' व शुद्धोच्चारा ऐवजी 'प्रमाणोच्चार' 
हे शब्द रूढ केल्याने उच्चारस्वातंत्र्ये व लेखन- 
स्वातंत्रय अबाधित राहून बोलभाषा वा लोकभाषा 
अशुद्ध ठरविण्याचे वा अयोग्य म्हणण्याचे 
प्रयोजन उरणार नाही. 

१२) जर केवळ प्हस्व, दीघ, अनुस्वार व 
अनुनासिक, येवढ्यावर शुद्धताविचार अवलंबून 
असेल व उच्चारलेखनसामर्थ्याविषषयी विचार्‌ 
करावयाचा नसेल-म्हणजेच वर्णाविषयी व त्यांच्या 
आकृतिनिविष्ट दौबेल्याविषयी चिस्तन अनावश्यक 
वाटत असेल-तर जूनी परंपरा व गेल्या काहीं 
दशकांत रूढ केलेले नवलेंखन समान्तर चालू 
राहाण्यास आडकाठी नसावी; परंतु लेखनविंचार 
फक्त एकांगी नसावा. 


व नवभारता कडे प्रथमच लेखन पाठविणाऱ्या लेखकांनी लेखाबरोबर 
आपला संक्षिप्त परिचय आणि संपूर्ण पत्ता पाठविणे अत्यावंद्यक आहे; कारण 


लेख प्रसिद्ध झाल्यास, तो ज्या अंकात असेल त्या अंकाच्या आरंभी, संबंधित 


लेखकाचा संक्षिप्त परिचय वं पत्ता देण्याची आमची प्रथा आहे. 


* नवभारता 'कडे 
आमची अशी विनंती आहे, 
माहितीत विक 
भासल्यास ते तपशील त्यार झा 


लेखकांची परिचेयपर माहिती 


पूर्वी ज्यांनी लेखन केले आहे, अश्या लेंखकांनाही 
कीआमच्याकडे असलेल्या त्यांच्या परिचयपर 
काही नव्या तपक्षीलांची भर घालावयाची आव्यकता त्यांना 
मच्याकडे लेखाबरोबर पाठवावे. 


वेळेवर उपलब्ध न झाल्यास लेखक- 


परिचय देणाच्या संदर्भांत अडचणी उत्पन्न होतात आणि अनेकदा लेखकांकडून 
मिळणारी माहिती अत्यंत त्रोटक असल्यामुळे तेवढीच नाइलाजाने द्यावी लागते 


_ हे टाळावे, म्हणूनच ही विनंती. 


“ा खंपादक 


ग्रंथ-परीक्षण 


ॅट्‌ॉशिताणश॑0॑0॑ॉ?॑”(?पणप??9??ासाननननूळ-लूळू--____ 
संस्कृति-सुगंध $ संपा. वेंकटेशशास्त्री जोझी, रामचंद्र चितामण हेरे, गणेश उमाकांत 
थिटे, दुसरी आवृत्ती, दास्ताने रामचंद्र आणि क॑. ४५ ६ रविवार पेठ, फडके हौद चौक, पुणे ४११००१, 


पृष्ठसंख्या ३३०; मूल्य- ३० रुपये, 


प्रस्तुत * उपहार ग्रंथ ' पुण्याला गेलीं ५० वर्षे 
साहित्यिक व सांस्कृतिक चळवळीत समरस झालेल्या 
श्री. विश्वनाथ त्र्यंबक तथा दादासाहेब शेटे (वकोळ) 
यांच्या षष्ट्यब्दिपूति-निमित्त त्यांच्या व्यासंगी 
मित्रांनी आणि चाहत्यांनी इ. स. १९७० मध्ये 
दसऱ्याच्या सुमुहुर्तावर प्रकाशित केला. त्यात वैदिक 
वाड्मय, संस्कृत व्याकरण, भाषाशास्त्र, भारतीय 
पुरातत्त्व-पुराकथाशास्त्र, भारतीय कला, :महा- 
राष्ट्रोय संस्कृती, महाराष्ट्रेतिहास आणि मराठी संत 
या विषयांवर डॉ. अ. द. पुसाळकर, डॉ. चि. ग. 
काशीकर, डॉ. शि. द. जोशी, डॉ. मु. ग. पानसे, 
डॉ. रा. शं. वाळिंबे, डॉ. रा. चि. ढेरे इ. तज्ज्ञ 
विद्वानांचे वीस लेख समाविष्ट झाले होते. त्यात 
डॉ. शां, भा. देव, डॉ. देवस्थळी, डॉ. म, अ. 
मेहेंदळे, डॉ. ढेरे इ. विद्वानांचे आठ लेख समाविष्ट 
करून हे “ संस्कृति-सुगंधाचे ' परिर्वाद्वत संस्करण 
मे १९७७ मध्ये श्री. दादासाहेब शेटे यांनी ७० व्या 
वर्षात पदापंण केले त्यानिमित्ताने प्रसिद्ध केले. 
काळाच्या ओघात यातील पं. वेंकटेशशास्त्री जोशी, 
दि. के, बेडेकर, डॉ. अ. द. पुसाळकर डॉ. रा. ग. 
हष, डॉ. मु. ग. पानसे आणि.प्रथमावृत्तीचे पुरस्कार- 
लेखक म. म. दत्तोपंत पोतदार हे लेखक दिवंगत 
झाले आहेत. न 

ही संस्कृतिनसुगंधाची द्वितीयावृत्ती असली तरी 
यातील लेख व्यासंगपुर्णे व उच्च दर्जाचे असल्या- 
मुळे, द्वितीयावृत्तीत नवीन आलेल्या लेखांपुरते 
मर्यादित न लिहिता मी सवंच ग्रंथाचा परिचय देत 


आहे. याचे कारण इतक्या वर्षात ज्यांचा सुगंध कमी 


झाला नाही असे अनेक पुष्पगृच्छ या संग्रहात 
आहेत. उदाहूरणाथं यातील पुरातत्त्वविषयक लेख 


घेऊ, सामान्यत; भारतातील सर्वात प्राचीन संस्कृती 
* सिंधु संस्कृति ? असून तिचा नाझ बाहेरून आलेल्या 
आर्यांनी केला आणि सिंधुसंस्कृती ही नागर संस्कृती 
असल्यामुळे सिंधूच्या खोऱ्यातील * नगरांचा नाझ 
करणारा ' या अर्थी ' पुरंदर! हे अभिधान इंद्राला 
मिळाले असे मानतात-आमच्या क्रमिक पुस्तकांतून 
सुद्धा असेच “ ज्ञान ? दिले जाते. कै. अ. द. पुसाळ- 
करांच्या * ह्रप्पापूर्व, हरप्पा. आणि हरप्पोत्तर 
संस्कृति या लेखावरून : सिंधुसंस्कृति ' ही 
सिंधूच्या खोऱ्यापुरती. मर्यादित नसून उत्तरेला 
शिवालिक पायथ्याशी असलेल्या रूपरपासून दक्षि- 
णेळा ११०० किलो-मीटसं असलेल्या नमंदा व 
तापी या नद्यांच्या मुखाजवळ असलेल्या भारताच्या 
पदिचिम किनाऱ्यापर्यंत आणि पूवेला यमुनेच्या हिंदोन 
उपनदीवरील अलमगीरपुरपासुन पश्चिमेला १५५० 
किलोमीटसंवर ' सुत्कगेन.दोर? या इराणच्या पृ्व- 
सीमेवरील ठिकाणापर्यंत या संस्कृतीचा प्रसार होता 
असे कळते. या संस्कृतीची ठ्याप्ती उत्तरोत्तर 
अधिकाधिक विस्तृत असल्याचे उत्खननानंतर आढ- 
ळून येते. नाईल किवा तेग्रिस-युफ़ेटिस यांच्या 
खोऱ्यांतील प्राचीन संस्कृती हरप्पा संस्कृतीपेक्षा 
दहान क्षेत्रात मर्यादित होत्या. 

दुसरी महत्त्वाची गोष्ट, सिधुसंस्कृतीचा नाश 
आर्यांची केला हा तक॑ युरोगिवन लोकांनी ज्या पद्ध- 


तीने अमेरिकेतील व आफ्रिकेतील तहेकश्ीयांच्या 


संस्कृतींचा नाश केला, तसाच या संस्कृतीचा नाश 


अनुक्रमणिका 


भ्रंथपरीक्षण 


* विद्वान ' लोकांनी केलेली आमची दिशाभूल अद्याप 
दृंढमूल आहे. आणि प्रचारको नगाऱ्यांमध्ये बोंगाडं 
-लेव्हिन या रशियन इण्डॉलॉजिस्ट यांचे * या संस्कू- 
तीचा नाश * अंतःस्थ दुबेलतेमुळे झाला '; डेल्स या 
दुंसऱ्या संशोधकांचे निष्कषे * पून: पुनः येणारे महा- 


पूर, सिंधूनदीच्या मुखाशी साचणारा गाळ व त्यामुळे 


संमुद्रसंपक तुटून हरप्पा संस्कृतींचा विनाश झाला? 
इत्यादी सत्य-संशोधनांचा भावाज लोपून गेले आहेत. 

डॉ. पुसाळकरांनी या संस्कृतीचा हरप्पा-पूर्वे, 
आद्यह्रप्पा, हरप्पा आणि हरप्पोत्तर अद्या कालिक 
अवस्था देऊन, व क्रग्वेदाचा काल हरप्पापुर्वे, हरप्पा 
व ह्रप्पोत्तर कालाशी समकक्ष (स्त्रि, पू. २१००ते 
स्त्रि. पू. १४००) ठरतो हे दाखवून, गुजरातमधील 
लोथल, राजस्थानमधील कांलीबंगन येथील उत्ख- 
ननांवरून आर्यांचा या संस्कृतीशी संबंध प्रस्थापित 
झाला आहे ही वस्तुस्थिती निदर्शनास आणली आहे. 
* हरप्पा संस्कृती व क्तग्वेदातील आधारभूत स्थळे 
यांचा काळजीपूर्वक अभ्यास करून माजले असे मत 
झाले आहे को, हरप्पा संस्कृती ही क्रग्वेद 
संस्क्तीचीच उत्तरकाळीन अवस्था आहे” 
( ठळक' टाईप प्रस्तुत लेखकाचा ). के, पुसाळकरांचे 
मत विचाराहे आहे हे निश्‍चित. त्यांच्या इंग्रजी 


लेखाचा सफाईदार मराठी अनृवाद देण्याचे श्रेय. 


सो. शोभनाबाई गोखल्यांचे. कै. पुसाळकरांनी प्रस्तुत 


लेख १२ वर्षापूर्वी लिहिला, त्यावेळी त्यांच्यासमोर 


जी. आर्‌. ड्रायव्हर कृत ' सेमेटिक रायटिंग' या 
पुस्तकाची द्वितीयावृत्ती (१९७६) किंवा डॉ. एस्‌. 
आर्‌. राव यांनी १९७० नंतर 'केलेले सिधुलिपी- 
बंहृळ संशोधन असणे शक्‍य नव्हते. रशियन- 
संशोधकांनी ती लिपी द्राविडी असावी हा केलेला तके 


असिद्ध आहे. डॉ. रांवानी सिधूलिपीतील मुद्रांवरील' 


भाषा क्रग्वेदातील भाषेचे पुर्वरूप दाखवते, ह्रप्पां- 


संस्कृतीतील लोक एक भारत-्युरोपीय भाषा बोलत 


असत आणि भारतीय आर्यांनी स्वीकारलेले धर्मविधी 
व॑ कल्पना ( उदा. अग्निपूजा, यज्ञयाग, अंदवत्यांदि- 
वक्षांचे पावित्र्य) हरप्पा संस्कृतीतील आहेत यावरून 
सिध-संस्कृती अनांये नसुन आये आहे असे दिसते. 
“५ सिंध.संस्कृतीचे निर्माते भारतीय-आयेलोक असल्या- 
मुळे आर्यांनी स्वाऱ्या करून सिंधुसंस्कृतीचा विनाश 
केला हे म्हणणे. तकंसंगत नाही.” हे एस्‌. आरु 


के. 


रावांचे मत ( निदान क्रमिक पुस्तककारांनी नरी ) 
विचारात घ्यावे 


महाराष्ट्रीय संस्कृति-विषयक दोन विचारप्रवतंक 
लेख परिवद्धित संकलनात आहेत. डेक्कन कॉलेजचे 
संचालक (12176001) डॉ. शां. भा. देव यांनी 
“ महाराष्ट्रातील लोह्युगाचे प्रणेते' या लेखात 
* इसवी सनापूर्वी १६ व्या शतकात ताम्र-पाषाण- 
युगीन संस्कृतीचे लोक माळव्यातून महाराष्ट्रात आले. 
त्यानंतर सुमारे ६०० वर्षांनी लोहय॒गीन . संस्कृतीचे 
लोक दक्षिणेतून महाराष्ट्रात आले. महाराष्ट्राच्या 
सांस्कृतिक जडणघडणीत या दोन्ही लोकांनी आपापले 
वैशिष्ट्य या ( महाराष्ट्रीय ) सांस्कृतिक पटामध्ये 
गुंफून टाकले आहे ” असे सप्रमाण दाखवले आहे. 


इतिहासपूर्वकाळात उत्तरभारत व दक्षिणभारत 
यांच्या संस्कृति-संगमाची महाराष्ट्र ही भ्मी आहे ही . 
जाणीव प्रांतीय संकुचिततेला मर्यादा घालण्यास 
निश्‍चित उपयुक्‍त ठरेल, 


त्याच (डेक्कन) कॉलेजमधील पुरातत्त्वल्ास्त्रं- 
झ्याखेतील प्रा. डॉ. म. के. ढवळीकर यांनी इनाम- 
गाव (ता. शिरूर, जि. पुणे) येथील गेल्या. सहा 
वर्षात झालेल्या उत्खननाचे आधारे तीन सहत्नकां- 
पूर्वीच्या मराठी (झेती-प्रधान) खेड्यातील समाज- 
जीवन वणन केले आहे. आज दुष्काळी असलेल्या 
त्या भागात ख्तिस्तापूर्वी १६ व्या शतकात इतकी 
संपन्न वसाहत कंशी निर्माण झाली हे कोडे असले 
तरी त्या वसाहत-रचनेसारखीच आज २० व्या 
हतकातील खेड्यांची रचना आढळंते. त्याकाळच्या 
क्षेतकऱ्याप्रमाणे धान्य साठवण्यासाठी बळदें व कणगी 
परवापर्यंत शेतकरी वापरत असत. डॉ. ढवळीकरांनी 
त्या काळात धमंगुरू ब राज्यकर्ते एक असावेत हा 
तक. कोणत्या आधारावर केला हे सांगता आले नाही 
तरी इनामगीव व नावडातोली ( मध्यप्रदेश ) या 
ठिकाणी प्राचीन माळवा संस्कृतीची अग्निकुंडे साप- 
डली यावरून महाराष्ट्रात त्या काळात अगिनपुजा 
होती हा निष्कषे धामिक कल्पनांचे दृष्टीने महत्त्वाचा 
आहे. विशेष म्हणजे त्या प्राचीन काळांत ( स्प्रिस्त- 
पूवी १३०० ) नदीला बंधारा बांधून पाटाच्या 
पाण्याची व्यवस्था होती हे तत्कालीन क्षेतीच्या प्रगत- 
पणाचे गमक आहे. | 


अनुक्रमणिका 


.- 1 । 


क्म 


वैदिक संस्कृतीच्या दृष्टीने डॉ. चि. ग. काशीकर 
( श्रोतकर्माचे स्वरूप ), डॉ. व. ग.- राहुरकर 
( क्ववेदातील भरद्वाज व तत्कुलीय क्षी ), डॉ. स. 
अं. डांगे ( मण्डूक महण आणि लोकविदववास ) -याच 
विभागात समाविष्ट करण्यासारखा कै. दि. के. 
बेडेकर यांचा ' दिव्येतिहासाचे स्वरूप आणि आपला 
वारसा हे लेख उल्लेखनीय आहेत. 

प्रा. स. अं. डांगे यांनी मंडूक-सुक्‍तात ( क्रग्वेद 
७ १०३.) बेडकाला ब्राह्मण का म्हटले याचे 
विवेचन करताना बेडकांचा संबंध जलवितरण किवा 
जलसंचयाशी व पर्यायाने गर्भधारणा ब सुपीकता 
यांच्याशी कसा आहे हे दाखवून लोककल्पनांतील 
यां सामान्य बेडकाला “ वैदिक विद्वासरूढीने 
परिपुष्ट झालेल्या ' ब्रह्म ! कल्पनेची भावना देऊन 
वसिष्ठांनी त्याला व त्याच्या गणगोताला * अध्वर्यू ' 
आणि “ ज्ाह्मण ' करून सोडले ” ( पृ. ५० ), 
प्रा, डांग्यांचा लेख मुळातून वाचण्यासारखा आहे. 


परंतु प्राचीन वेद वा पुराणे यांत येणाऱ्या 


* दिव्य-कथांना ' (1४१५118) रूपक मानून त्यामागे 
( १ ) निसगंघटना, (२) ऐतिहासिक घटना, 
(३ ) सामाजिक घटना व (४ ) आध्यात्मिक 
प्रमेय शोधणे हे ( अन्स्टं कासिरेर यांच्या ' द 
फिलॉसफी ऑफ सिंबॉलिक फॉम्सं ' या ग्रंथाचा 
मागोवा घेणाऱ्या ) क॑: दि. के, बेडेकरांना मान्य 
नाही. * दिव्येतिहासाचे स्वरूप आणि आपला 
वारसा * या विचारप्रक्षोभक लेखात दिव्यकथांचा 
( ॥॥५१]॥४) वारसा मोलाचा व संशोधन करण्यार 
सारखा आहे हे मान्य केळे आहे. पण * सामाजिक 
वास्तवाशी दिव्यकथेतील  अदुभुताचा संदर्भ 
जोडण्याची कल्पना त्याज्य आहे.' पुराणे, रामायण, 
महाभारत इ. मधील *' दिव्यात्म ( )17॥॥010- 
४091) व्यक्तींच्या चरित्र-चारित्र्याचे मूल्यमापन, 
मनोविश्लेषण वगैरे बरेच काही आज चालले 
आहे, ती एक पांडित्यपूणे फॅशनच पडत आहे 
ब दिव्यात्मतेचे यात होणारे विडंबन तजरेओआड 
होत आहे ' (पृ. १०१) असे ते परखडपणे लिहिन 
तात. बेडेकारांनी कार्सिरिर यांची भूमिका (स्यला- 
भावी) नीट मांडली नाही आणि पुस्तक-परिचयाच्या 
मर्प्ादेत त्या भूमिकेचे मूल्यमापन मला करता येणार 


नाही. साठ वर्षांपूर्वी प्रसिद्ध झालेल्या या ग्रंथातील. 


नवभारत 


मे, १९८२ 


काही प्रमेये विवाद्य ठरली तर नवल नाही. “ दिव्य- 
कथांच्या मागे ऐतिहासिक वा कोणतेच वास्तव 
नाही आणि तरी त्या वास्तवशून्य नाहीत, असे हे 
मत आहे ”... “ दिव्यात्म जाणिवेचे ममंच या 
भासणाऱ्या विसंगतीत आहे ” (पृ. ९७) असे ते 
म्हणतात. बेडेकरांनी ही भूमिका अधिक विशद 
केली असती तर बरे झाले असते. ' श्रौतकर्माचे 
स्वरूप व ' क्वग्वेदातील भारद्वाज ' हे डॉ. काली- 
कर व राहूरकर यांचे लेख माहितीपूर्ण आहेत. 
भाषाशास्त्र व व्याकरण या विभागात डॉ. म. 
अ. मेहेंदळे यांचे € एकभाषिक पुनरंचन (? )! , डॉ. 
देवस्थळींचे * निघण्ट्‌ : एक चिंतन हे संवधित 
भागातील आणि म. दे. पंडित यांचे ' पाणिनि व 
गणितक्षास्त्र | व डॉ. ग. बा. पळसुळे ' सायणाचा- 
यांच्या. कग्वेदभाष्यातील काही व्याकरणदृष्ट्या 
चिंत्य स्थळे ' हे लेखः उल्लेखनीय आहेत. भाषेचा 
पूर्वेतिहास अभ्यासण्याच्या दोन पद्धती आहेत. एक 
म्हणजे त्या. भाषेच्या भाषाभगिनींशी तुलना करून 
स्वरूप ठरवणारी * तौलनिक पद्धती ' ( 0001- 
1091७७ ॥४०६]॥०१ ). दुसरी तौलनिक पुरा- 
व्याचे अभावी त्याच भाषेच्या अंतर्गत पुराव्या-. 
वरून. निचित रूप ठरविणारी ( 1116118) 
1१७००॥४॥॥"०७॥00 ). ही संज्ञा अमेरिकन भाषा- 
शास्त्रज्ञ हेन्री हनिग्सवाल्ड ( पगाःए प००॥- 
188७7 ]0 ) यांनी सुचवली व ती आता रूढ 
झाली आहे. त्याचा मराठी पर्याय पुनरंचन ' हा 
डॉ. मेहेंदळ्यांनी, दिला आहे. पुनरंचन ! ही अ- 
का पर्याय खुद्द मेहेंदळ्याना सुद्धा खटकला 
ह ह गार नसावा. तथापि 
ताना त्यांनी ' मरुत्‌ "व प न ममोब नीळ मोन 
ह श्तू व ' मरुद्‌' या ( मरत'च्या 
तृतीयेत आढळणाऱ्या) वैकल्पिक खूपांपैकी * मरत! 
हे पुव॑रूप का किवा : वाकू! , ' वागू? व * घाचू 
अश्या ' वाचू ' च्या वैकल्पित रूपांवरून * वाचू ' हेच 
मूळ पुवरूव का स्त्रीकारावे याचे सुमोध विवेचन 
केळे आहे. हा शास्त्रीय विषय असल्यामुळे : 
भोती कलर "१)0५७॥०७॥णा ९०12 
- ॥, 7? *ैवेनिसंदर्भ-नियमित ' (10110- 
1०1७8] ३ ७०प१ता॥्ळ6त ) असे. पारि«. 
भाषिक शब्द भेटणे भपरिहायं. आहे. परंतु ' एक-. 
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ग्रंथपरीक्षण 


भाषिक पुनघंटन ' पद्धतीची कल्पना येण्याचे दृष्टीने 
लेख चांगला आहे. 

डॉ. देवस्थळींचे * निघण्टू ( अध्याय १-३ ) 
एक चिंतन ', वै. का. राजवाड्यांच्या * निघष्टु- 
परीक्षणाःइतके ( निरुक्ताचे मराठी भाषांतर पू. 
११७९ ते ११९९ ) उग्र व परखड नसले तरी 
बरिचारप्रवतेक आहे. यास्ककृत निरुक्‍्ताचे आधारे 
: निघण्ट्‌ ! या शब्दाचा अर्थ, निघण्टु ग्रंथाची 
उत्पत्ती, निघण्टूचे बाह्यस्वरूष् व अंतरंगपरिचय 


त्यातील विषयविभागातील व इतर बाबतीतील 


अनियमितपणा आणि निघण्टूतील काही लक्षणीय 
दाब्द यांची चर्चा डॉ. देवस्थळींनी केली आहे. या 
बिषयावर लिहिताना डॉ. देवस्थळीनी यास्कांच्या 
काही त्रुटी दाखवल्या आहेत. [ उदा. निघष्ट्‌ 
अध्याय १ ते ३ मधील १४०० इाब्दांपैकी यास्कांनी 
फक्‍त १०० शब्दांची दखल घेतली; निघण्टु अध्याय 
३ खंड २९ मधील सव्वीस नाम शब्दांच्या ( तेरा 
जोड्या ). समानार्थक असल्याचे यास्कांचे मत 'तिरः 
सत ' इति प्राप्तस्य ( ' तिरः ' सतः या जोडीचा 
अ्थं ' प्राप्त ' आहे ) अद्या उदाहरणातून विवाद्य 
ठरतो इ. ] ' 

काही ठिकाणीः निघण्टुकाराच्या रचनेतील दोष, 
भवे दिक शब्दांचा अंतर्भाव व काही शब्दांचे चुकीचे 
अथ ( उदा. १-७.मध्ये ' राव्रिनामे ' देताना ऊधः, 
पय:, हिमा यांचा त्यायादीत अंतर्भाव ) आख्यात 
दाळ्द व इतर शब्दांची गल्लत इ. डॉ. देवस्थळींनी 
सौम्य शब्दात पण स्पष्टपणे दाखवले आहेत. 

. निघण्टूसारखा प्राचीन ग्रंथ अर्वाचीन पद्धतीप्रमाणे 
प्रथम ' ग्रंथसंक्षेप ! व त्यानुसार मुद्देसूद रचना असे 
लिहिले जात नसत, मंत्रद्रष्ट्या क्रुषींच्या नंतरच्या 
पिढीतील क्रणींनी आपल्या दृष्टीने महत्त्वाचा शब्द- 
संग्रह तयार करून भावी पिढ्यांची मंत्राचे अथेज्ञान 
होण्याची सोय निधण्दू रचून केळी, पण पुढील 


पिढ्यांना. आणखी अनेक शब्द नडू लागले तेव्हा 


त्यापैकी जाणकारांनी निघण्टूमध्ये भर घातली व 


ही"भर- पडताना मूळ ग्रंथकारांची शास्त्रीय दृष्टी. 


राहिली'नांही म्हणून ही विसंगती दिसतें. वेदसंहितां- 
पैकी काहीं भाग लुप्त झाल्यामुळे कांही शब्द 
: अवैदिक? 'वाटणे दोक्य आहे. तंथापि. ते काहीही 
असकेः तरी निधघण्ड्कारांचे अंथ चुकीचे: म्हणण्यांपूर्वी' 


४५% 


या प्राचीनतम वैदिकपदकोश्ाचा काळजीपुर्वक व 
सुक्ष्मदृष्टीने अभ्यास करणे जरूर आहे, या डॉ. 
देवस्थळींच्या मताशी सहमत होण्यास काहीच. 
हरकत नाही. जाता जाता क्रतस्य योनि > उदक ही 
कल्पना पुराणग्रंथांत आढळते हे नमूद करतो. 
म. दे. पंडितांनी पाणिनीला गणितशास्त्र अवगत 
असून त्याने अष्टाध्यायीची रचना गणितझ्यास्त्रीय 
पद्धतीने केली आहे ही आपली कल्पना नीट सजवून 
मांडली आहे. भाषाशास्त्रीय * शून्या !-(.£610) 
विषयी पाणिनीला कल्पना होती हे मागेच मान्य 
झाले आहे. पण पाणिनीने जी तंत्रे भाषावणंनासाठी 
व सुत्ररचनेसाठी वापरली त्यात व गणितीय तत्त्वांत 
अतिशय साम्य आहे हे अधिक पुराव्यांनी प्रबंघद्दारा 
मांडले जाण्याची जरूरी आहे. 

याच विभागात प्रा. डॉ. शि. द. जोशींच्या वाक्य 
व वाक्‍्याथे ' या छोट्या पण विचारप्रवर्तक लेखाचा 
अंतर्भाव होतो, अलिकडे वाक्यरचनेच्या (871(9ॅ 
चप्रा) संदर्भात डॉ. चोम्स्की ( (010107817४ ) यांनी 
* 87180०० 810०७७8 किवा 4817608 
० पि ७ ॥॥6०'४ ०. 87082 यापुस्तकातुन 
जे विवेचन केले आहे त्याचा पतंजली,. नागेश इ. 
भारतीय भाषाक्यास्त्रज्ञांच्या विचाराशी तुलनात्मक 
अभ्यास डॉ. जोशींनी मांडला आहे. 

मराठी संतांविषयीच्या लेखांत डॉ. हषे, डॉ. रा. 
चि. ढेरे, प्रा. म. रा. जोशी यांचे लेख विचारप्रवतंक 
वाटतात. हर्षांनी * जञानेश्‍वरचरित्रासंबधी तर अद्याप 
खऱ्या संशोधनास सुरवातच व्हायची आहे हे 
त्या काळात केलेले विधान अद्यापही खरे आहे. ज्ञाने- 
इवरांचे निधन ही नैसंगिक घटना आहे किवा त्यांच्या 
मूळ सांप्रदायाचा विठ्ठल सांप्रदायाशी फारसा संबंध 
नाही इ. अनेक गोष्टींविषयी आपण पारंपरिक 
सभजतीमुळे विचार करू शकत नाही. डॉ. रा. चि. 
ढेरेचे लेख नेहमीप्रमाणे अभ्यासपूर्ण आहेत. लीळा- 
चॉचकांना उद्बोधक वाटतील; पण' महानभावांच्या 
या देतंकथांना दुसरी बाजू आहे. लूहपा व काण्हपां 
यांचा खरा मोठेपणा तिबेटीग्रंथांतेते आढळतो. 
कॉंण्ह्पाकुंत अपभ्रंश दोहे व जुनी बंगालीसदृद्य 
स्वना असणारी पदे तो एक श्रेष्ठ सिद्धपुरुष आहे, 
स्वेण, नांही असे दाखवतातः ( पहा ४ शहिदुल्या- 
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९७ 0081108. १७10068 प्रस्तावना व 
टिप्पणी ) डॉ. ढेऱ्यांनी राउळ < लाकुल ही व्यत्पत्ती 
देऊन पाशुपत संप्रदाय व महानंभवपंथ यांचा संबंध 
जोडण्यापूर्वी कोंडिण्याच्या पंचाथंभाष्यासह पाश्ूपत- 
सूत्रे पाहिली असती तर बरे झाले असते. याशिवाय 
प्रस्तुत ग्रंथात इतिहास, समाजशास्त्र, संगीत इ. 
शास्त्रांवर माहितीपूर्ण व विचारप्रवतक लेख आहेत, 
त्या सर्वांचा परिचय करून देणे स्थलाभावी शक्‍य 
नसले तरी त्यापैकी काहींचे दिग्दर्शन करीत आहे. 


. प्रा. डॉ. अ« रा. कुलकर्णी यांचा ' देशमुखी 
वतन? हा लेख पहिल्या आवृत्तीतील भसला तरी 
* देशमुख व देशपांडे या संस्था इस्लामपुवे काळापासुन 


अस्तित्वात होत्या ' हा त्यांच्या चचचा निष्कषं 


ब॒दलण्यासारखा पुरावा अद्याप उपलब्ध झाला नाही. 
परिवधित संस्करणातील डॉ. थिटे यांनी कोटलीय 
अर्थशास्त्रातील काही ' आदिम ' ( 711117०) 
यातुधर्मांची उदाहरणे धेऊन अथवंवेदापासुन 
भारतीय साहित्यात यातुधर्मात्मक विद्लेष आढळत 
असल्यामुळे कोटलीय अथंशास्त्रातील यातुधर्मात्मक 
अंग हा उत्तरकालीन समावेश (11161[)0181101) 
नसून मूळ ग्रंथाचा भाग आहे असे मत मांडले आहे. 
कोणताही ग्रंथकार कितीही प्रगत विचारसरणीचा 
असला तरी त्याला त्याच्या देशकाल-परिस्थि- 
तीच्या मर्यादा असतात ही गोष्ट लक्षात घेता 
डॉ. थिट्यांचे कौटलीय अथंशास्त्रातील यातुधर्मा- 
विषयीचे मत पटावयास हरकत नसावी. 


* प्रा. डॉ. रा. शं. वाळिब्यांचा ' प्राचीन भारतीय 
स्वरशास्त्रातील स्वरमंडल ' हा अभ्यासपुर्ण लेख 
हिंदुस्थानी संगीताचा इतिहास वेदकालापर्यंत पोहो- 
चतो हे सिद्ध करण्यास पुरेसा आहे. हल्ली ' पंडित ! , 
१ आचाये ', ' बृहस्पति ? इ. तज्ज्ञतताद्शक उपाधि- 
धारी लोक हिंदुस्थानी संगीताचे श्रेय मुसलमानांना 
देऊन अमीर खुसखूला या पद्धतीचा जनक मानतात. 
मागे नारदपुराणाचे भाषांतर करताना-त्यातील 
शिक्षाध्यायावर टीपा (1९०७४) देताना या प्रचा- 
रातील फोलपणा व भारंतीय संग्रीताची परंपरा 
वेदकालापासुनची आहे हे तथ्य माझ्या लक्षात आले 
होते, पण त्या ग्रंथातील टीपांत अशा चर्चेला अव- 
क्‍्तश नसल्यामुळे “ पुढे पाहू ' म्हणून तो विषय तेथेचे 


नवभारत 


मे, १९८९ 


सोडला. प्रा. डॉ. रा. शं. वाळिब्यांनी ' विषयांतर ' 
म्हणून ही चर्चा टाळली असेल पण प्रा. ग. ह. 
तारळेकरांनी श्री. कॅलासचंद्र देव बृहस्पति यांच्या 
' भारतीय संगीत आणि मुसलमान? या ग्रंथाचे 
प्रस्तावनेत या विषयाची उदबोधक चर्चा केली आहे. 
डॉ. वाळिब्यांचा लेख जुन्या संग्रहातील असला 
तरी अद्याप वाचनीय व विचाराह आहे. 

भारतीय देवतमंडलातील विध्नदेवतें, त्यांचा 
विकास, परस्पर-संबंध व मूतिविद्षेष या दृष्टीने 
डॉ. रा. चि. हेरे यांचा ' ज्येष्ठा व ज्येष्ठराज ! हां 
लेख अभ्यसनीय आहे. आपल्या समाजातील काही 
चालीरीती (उदा. ज्येष्ठापत्य नीराजन) व समजुती 
याचा उलगडा करण्याचा हा एक चांगली प्रयत्न 
आहे. डॉ. ढेऱ्यांनी या विषयात अधिक लेखन करावे 
अशी अपेक्षा आहे. । 

सारांश ठेवणील जुन्या अत्तरां प्रमाणे प्रस्तुत ग्रंथा- 
तील ' संस्कृति-सुगंध ' आजही विलोभनीय वाटतो. 
श्री. दादासाहेब देटे यांच्याविषयी आदर व्यक्त 
करणाऱ्या ' संस्कृतिसुगंघाचे संपादन व प्रकाषन 
करणाऱ्या संपादकमंडळांचे व प्रकाशन-संस्थांचे 
अभिनंदन करून व श्री. दादासाहेब हेटे यांना 
कार्यक्षम प्रदीधं आयुरारोग्य चितुन हा प्रदीघं 
परिचय पूर्ण करतो. 


-' ग. वा. तगारे 


भाळ 


फ्रेच राज्यक्रांती । वि. गो. दिघे; 
विद्यापीठ ग्रंथनिमिती-मंडळासाठी आंझेय 
टिळकनगर, नागपूर ४४०० १०; 
मूल्य रु. २०/- 


महाराष्ट्र 
प्रकाशन; 
पृष्ठे २१२; 


फ्रेंच राज्यक्तांतीचा घटनांवार सुसुत्र इतिहास 
लिहून डॉ. वि. गो. दिघे यानी मराठी ऐतिहासिक 
ग्रथात एक मोलाची भर घातली आहे. फ़रेंच राज्य- 
क्रांती आणि नेपोलियन 
इंग्रजी वा अन्य भाषांत विपुल लेखन झालेले 
आढळते; पण मराठी भाषेमध्ये या विषयावर 
हाताच्या बोटावर मोजण्याइतपतच पुस्तके आहेत 
किंबहुना न. चिं. केळकरांचे या विषयावरील पुस्तक 


बोनापाटे यांवर फ़ेंच. 


ग्रथपरीक्षण 


साधनसामग्रीचा सर्वांगीण अढावा धेळन लिहिलेले 
हेच एकमेव पुस्तक म्हणावे लागेल, 

या दोनक्षे बत्तीस पृष्ठांच्या पुस्तकात लेखकाने 
* निवेदनात ' या ग्रंथाच्या लेखनामागील प्रवत्ती व 
पाइवंभूमी विषद केली असुन “ सवं दु:खांचे मूळ 
पारतंत्र्यात आहे, एकदा का परकीयांचे जू झुगारून 
दिले कौ आपल्या समस्या सुटतील अक्षी शमज्‌त 
भाबड्या सामान्य जनांची असते ” हे सांगून 
भारताची. स्थिती वणंन केली आहे. “ देश स्वतंत्र 
झाल्यानंतर पंचवाषिक योजना पार पाडल्यावरसुद्धा 
अद्यापि देश स्वयंपूणे होत नाही, भाता विचार- 
वंतांना वाटू लागले आहे को, बहुजन समाजास 
मानाचे जीवन जगता येईल, अश्ली परिस्थिती निर्माण 
करावयाची असेल, तर संपूर्ण क्रांतीशिवाय देशाला 
तरुणोपाय नाही... ” जयप्रकाश नाराग्रण यांनी 
ही “संकल्पना मांडली. ' संपूर्ण क्रांतीची संकल्पना 
सर्वस्तरात आज चचचिली जात आहे. या पादवंभूमी- 
वरच मी मुख्य विषयाची मांडणी केली आहे. ” 


“प्रासविक' (पृ. १ते६) या पहिल्या 
प्रकरणात लेखकाने या ग्रंथाची भमिका स्पष्ट कर- 
ताना म्हटले आहे, की ही क्रांती फ्रान्समध्ये कोणत्या 
परिस्थितीत घडन आली, तिचे फलित काय? 
आणि तिची कोणती उद्दिष्टे अपूर्ण राहिली, याचे 
विवेचन या ग्रंथात येणार आहे. याच प्रकरणात 
भौगोलिक स्थिती, संक्षिप्त इतिहास व क्रांतीच्या 
वेळची सामाजिक स्थिती यांचे वर्णन दिले आहे. 


- पुढील प्रकरणांत डॉ. दिघे यांनी यूरोपला धक्का 
देणाऱ्या या घटनेची हकोकत अथंपूणं शीषर्कांनी 
संगतवार देण्याचा प्रयत्त केला आहे. त्यामधील 
“क्रांतिपूरव फ्रान्स ' (पू. ६ते १५ ) ' नव्या युगाचो 
चाहूल ' (पू. १६ ते २७ ) आणि ' कर्जबाजारी 
राजवट? ( पृ. २८ ते ३७ ) ही तीत प्रकरणे 
क्रांतिपूवे कालासंबंधी इतिहासकथन करणारी असून 
त्यांत लेखकाने क्रांतीचा उद्रेक शतक-दोन षातके 
समाजात. आतल्या आत कसा धुमसत असतो भाणि 
नंतर अनपेक्षितपणे त्याचा भडका उडतो. फ्रेंच 
राज्यक्रांतीची धटना द्दी अथ्या स्वरूपाची आहे, अद्यी 
उपपत्ती मांडली आहे. याशिवाय उमराव वगं, त्यांचे 
सरंजामी हक्‍क, राजसत्तेचे स्वरूप, वर्षासने, शासन. 


४७ 


अधिकाऱ्यांचा उमराव वगें वगैरेंच्या हक्कासंबंधी 
चर्चा केलो माहे. तत्कालीन सामाजिक संस्थांच्या 
मूल्यमापनाचा ऊहापोह, “ नव्या युगाची चाहूल * या 
प्रकरणात आढळते. व्हॉल्तेअरच्या दृष्टीने क्रांतिपूर्व 
२०० वर्षामागील इतिहासाकडे पाहिले, तर फ्रेंच 
उमराव वगं मुमुर्ष झालेल्या संरजामशयाहीचा अवशेष 
बनला होता. कॅथलिक धर्म ही समाजातील अतिदुष्ट 
शक्‍ती झाली होती आणि राज्यसत्तेला प्रजेचे कल्याण 
करणे अशक्य झाले होते. कारण राजेद्याही दुबळ्या 
व दृष्ट व्यक्तींच्या हातातील बाहुले बनली होती. 
याची जाणीव तत्कालीन विचारयंत, तत्त्ववेत्ते आणि 
सामान्य लोक यांना हळूहळू होऊ लागली होती. 
अश्या वेळी १६ व्या लुईची ' कर्जबाजारी राजवट 
फ्रान्समध्ये सत्तारूढ क्षाली. सर्वे राजसत्ता धनकोंच्या 
वर्चेस्वाखाली गेली आणि ' जनतेचा उठाव ' ( पू; 
३८-४५ ) या उधळपट्टी करणाऱ्या राजेशाहीविरुद्ध 
हळहळ , पण निश्चयाने झाला 
' राष्ट्रीय घटना. सभेचे कार्यं ' ( पू. ४६-६२ ) 

पोपशी वितुष्ट ( ६३-७० ), राजमंडळाचा विद्रोह 
(पृ. ७१-७८), राजाची पदच्युती ( पृ. ७९-९१ ), 
देशद्रोहाचा. बदला (पृ. ९२-१०४)) ही प्रकरणे 


'राजा कमकुवत झाला आहे, याची . जनतेला पूण 


जाणीव झाल्यानंतर जे अपरिहाये होते, ते निवेदन 
करणारी आहेत. या काळात विधिमंडळात फक्त 
मध्यमवर्गाचे प्रतिनिधी उरले होते ; पण त्यांच्यातही 
नेमस्त, उजवे, डावे, जहाल असे तट व पक्षोपपक्ष 
होते. या गोंधळातुन ' जिरॉडिन. पक्षाची वाताहत * 
(पू. १०५-१२२ ) झाली आणि ' आणीबाणी 
( पृ. १२३-१४५ ) निर्माण झाली. फ्रेंच राज्यः 
क्रांतीने सामाजिक उल्यापाल्य करून अनेक हित- 
कारक गोष्टी केल्या ; पण त्याबरोबरच १७९३ मध्ये: 
परचक्र आले आणि देद्यात.यादवी माजली. त्यामुळे 
भीतीचे-संशयाचे वातावरण निर्माण झाले. ही वस्तु- 
स्थितिनिद्शक स्थिती लेखकाने वरील दोन प्रकर- 
णात तत्कालीन घटनांचे दाखले देऊन मांडली आहे. 
याच वेळी जिरांडिन पक्षाचे धनिक वर्गाला असलेले 
अनुकूल धोरण पाहून कामकरी वर्गात त्या पक्षाबद्दल 
मोठा असंतोष निर्माण झाला आणि त्या पक्षाची: 
वाताहत कशी झालो, याचे चित्रण केले आहे. ' फोडा 
आणि झोडा ' याऐवजी फ़ान्सने आपल्या शत्रंची: 


अनुक्रमणिका 


क्ट 


एकजूट घडवून आणली; तेव्हा प्रतिक्रांती, बंडाळी, 
श्रमिकवर्गाचे उठाव यांना ऊत आला, तेव्हा सुरक्षा- 
समितीस सवे अधिकार देण्यात आले. देशात 
विद्रोह्यांचे व हितशत्रंचे जाळे पसरले होते. म्हणून 
। झाणीबाणीची ' आवद्यकता होती. रॉबेस्पिअरने 
विरोधकांना सांगितले “आघाडीवरील अकरा 
फोजांचे मागेदर्शंन,. .. कटवाल्यांचे निर्दालन कराव- 
याचे या कामाची जबाबदारी समितीच्या खांद्यावर 
आहे. यांस सभासदांनी विरोध करू नये ”. याप्रमाणे 
सुरक्षा-समितीच्या कार्याची माहिती ळेखकाने दिली 
असुन तीन महिन्यात भारोपींना झालेल्या देह॒दण्डाच्या 
शिक्षांची आकडेवारीही दिली आहे. शिवाय या 
काळांत ज्या प्रमाणात दहशतीची लाट आली, 
त्याच प्रमाणात प्रेतिक्रांतीचीही लाट होती, 
हे सांगितले आहे. त्यांमुळे आणीबाणीमुळे देशात 
सुठ्पवस्था निर्माण झाली नाही आणि आणीबाणीच्या 
नावावर सु केलेल्या शिक्षासत्राला घरबंध राहिला 
नाहीं. साहजिकच रॉबेस्पिअरसारख्या कर्तृत्ववान 
पुरुषाचा पाडाव झाला आणि शुद्ध लोकशाहीचा 
प्रयोग संपुष्टात आला. हे प्रयत्न कंसे निष्फळ ठरले, 
याची तिथिवार कथा' * आणींबाणीची शोकांतिका 
( पू. १४६-१७७ ) या प्रदीधे प्रकरणात वाचाव- 
मास मिळते. फ़रान्सच्या राजकारणांत यानंतर 
लष्कराने प्रवेश केला. याचा अंतिम परिणाम 
* हुकूमशाहीचा उदय आणि अस्त? ( पू. १७८- 
१८६ ) या प्रकंरणात स्पष्ट झाला आहे. फ़रान्समध्ये 
हुकूमशाही येणार यांचे भाकित अमेरिकेचा वकील 
मॉरिस याने तत्पूर्वीच लिहून ठेवले होते. ९ नोव्हेंबर 
१७९९ रोजी विजयी सेनानी. नेपोलियन थाने 
संचालक मंडळाला गुंडाळून सर्व अधिकार आपल्या- 
कडे घेतले; भाणि त्याच्या संम्राटपदापासूने खर्‍या 
हुकूमशाहीचा उदय झाला. नेपोलियनचे साम्राज्य 
जिंतक्या वेगाने यूरोपभर पसरले (१८०४-१४) 
तितक्‍याच वेगाने ते कोसळून पंडले; पणं त्याच्या 
कारकीर्दीत फ्रेंच क्रांतिकारक तंत्त्वज्ञानाचा प्रसार 
मात्र यूरोपभर झाला. क्रांतीने सर्वांगीण पॅरिवतने 
घडवून आणले; राजेशाही जाऊन मेध्यमवर्गाकडे 
सत्ता आली; मानवी हक्‍क आणि तत्संबंधीची प्रणाली 
बार्यवाहीत उतरली आणि कायद्यांपुढे सर्व मानव 
समाने झाले, थोडक्यात जनतेच्या सांबंभौमत्वाला 


मे, १९८२ 


मान्यता मिळाली आणि खऱ्या अर्थाने जनतेचे राज्य 
आले. इत्यादी क्रांतीचे विधायक परिणाम लेखकाने 
: क्रांतीने काय साधले ?' (पृ. १८७-२०१) या 
अखेरच्या प्रकरणात दिले आहेत. ही क्रांती विनाशक 
नव्हती व यूरोप खंडाला तिने एक तत्त्वप्रणाली 
दिली; तथापि सामाजिक बदलांची प्रक्रिया चालू 
असताना क्रांतीने काही नवे प्रश्‍न उपस्थित केले, 
हेही लेखकाने शेवटी सांगितले आहे. 

परिषिष्टांत (पू. २०२-२०५) क्रांतिकाळातील 
घटनांच्या प्रमुख तारखा दिल्या असुन क्रांतीतील 
“महत्त्वाच्या व्यक्‍तींवर' (पृ. २०६-२१ ४) चरित्रा- 
त्मक टीपा दिल्या आहेत. त्यामुळे त्या त्या व्यक्तींच्या 
निष्ठा, तत्त्वे आणि राजकोय स्थान यांची अस्या- 
सक्रांस माहिती होते. अखेरीस संदभभंग्रंथ, सूची आणि 
शुद्धिपत्रही जोडले आहे. । 

ह्या क्रांतीची पूर्वतयारी फ्रान्समध्ये षतक दोन 
हतक चालू होती आणि तिच्या पंद्धतीत अपरि- 
हायंता होती असे म्हणणे कितपत उचित ठरेल, हा 
वादाचा विषय आहे. कारण क्रांतिपुव फ्रान्सचा 
सुमारे १००-१५० वर्षांचा इतिहास पाहिला तर 
उमराववर्गांची सरंजामझ्माही वाढत होती हे खरे ; 
पण राजकीयदृष्ट्या फ़रान्समध्ये अस्थिर राजवट 
नव्हती आणि चोदाव्या -लूई याने तर फ़रान्सला 
अत्यंत सुस्थिर राजवट व कार्यक्षम प्रशासन दिले. 
त्यावेळी फ़ान्स यूरोपातील एक बलवत्तर राष्ट्र 
होते: अशावेळी पुढे केव्हातरी या देज्ञात राजकीय 
उलथापालथ वा क्रांती घडेल असे कुणालाही 
बाटंले नसेल. राजकीयसत्तेतील सत्तांतर म्हणजे 
कांती नव्हे. अशी सत्तांतरे लष्कराच्या मदतीने 
होतात, त्यांना उठावच म्हणावे लागेल. असे 
मा पर ला ण राह 
याचाही सोपेक्ष विचार मो ग वा 
विचार केल्यास अप मळ गात हाड 
दिसते, राजाचा माडे, क चकलीवयह क. 
क्षमता आणि आणित अत र. ह आ 
यांमुळे केंद्रीय राजेज्ञाही स पातकी क 
बही ह हा सत्ता दुबल झाली, हे लक्षात 
पैतल्ले पाहिजे. यूरोपातील इतर देशांत धावेळी 
राजेशा ला ! पोहोचला ना 
कळ ही होती, तिला धक्का लानाही; 

कान्समध्ये वरील कारणांमुळे विचारवंत जॉर्ग 


अनुक्रमणिका 


ग्रंथपरीक्षण 


झाले आणि सरंजामक्षाही विरुद्ध त्यांनी सामान्य 
जनतेस उठाव करण्यास उद्युक्त केले. अमेरिकेची 
कांती हे उदाहरण त्यांच्यापुढे होते. इ. गोष्टींचाही 
महत्त्वसापेक्षतेनृसार विचार व्हावा, हे लक्षात घेतले 
पाहिजे. तसेच या क्रांतीने समता, स्वातंत्र्य, विश्‍व - 
बंधृत्व यांबरोबर अनेक गोष्टी दिल्या, त्यांपैकी 
राष्ट्रवादी विचारसरणी ही एक भाधुनिक इति- 
हासाच्या दृष्टीने महत्त्वाची होती, हे निविवादपणे 
मान्य केले पाहिजे. या ग्रंथासाठी लेखकाने अनेक 
_ संदभंग्रंथ हाताळले, यात झंका नाही ; पण त्यांनी 
आग्रहानी सांगितलेल्या (शेवटी यादी दिली आहे) 
फ्रेंच ग्रंथांची इंग्रजी भाषांतरे सवंत्र उपलब्ध आहेत. 
ती दिली असती दर आपल्याकडील वाचकांना अधिक 
सोयीचे क्षाले असते, संदभंग्रंथांत अलीकडच्या एक- 
दोन इंग्रजीतील ग्रंथांची तावे द्यायला हवी होती. 
उदा. विल ड्रांड यांची रूसो अँड रिव्होल्यूशन 
(१९६७) आणि द एज ऑफ नेपोलियन (१९७५) 
तसेच एफ्‌. ए. काफ्कर याचे द फ़ेंच रिव्होल्यूशन 
(इंग्रजी भाषांतर १९७६). या ग्रंथातील फ़रेंच 
राज्यक्रांतीची मीमांसा तर्कशुद्ध असुन तिचे अथंबोधन 
(इंटरप्रिटेशन) संयुक्तिक वाटते. 

डॉ. वि. गो. दिघे यांनी फ़रेंच राज्यक्रांती हा ग्रंथ 
मराठीत लिहून मराठी वाचकाला फ़रान्सच्या इति- 


हासातील एक रोमांचकारी व महत्वाच्या कालाच्या. 


अभ्यासाला उद्य्क्‍त केले आहे. विविध संदभंग्रंथांच्या 
आधारे त्यांनी या ग्रंथात बारीकसारिक तपश्लील 
देऊन तत्कालीन घटनांचा संगतदार ऊहापोह केला 
आहे. त्यामुळे अभ्यासकांना विज्षेषतः इतिहासाच्या 
विद्यार्थ्यांना हे पुस्तक अत्यंत उपयुक्त ठरेल, हे 
निविवाद. इतिहासाच्या पुस्तकात ग्रंथाने मोलाची 


ा0पातही माहे लु. र. देशपांडे 


रा 


क्रांतिकारी कफळछुक : ( सामाजिक-राजकीय 

कादंबरी ); झांताराम गरूढ; मागोवा प्रकाशन, 

१२५९|२ जं. म. रोड, पुंगे- ४११००४; पृष्ठे 

१८९; मूल्य रुपये २०/- १८९; मूल्य रूपये २(- __,__., कका 

- सावळापूर, कऱ्हाडपरिसरांतील एक सामान्य 

खडेगांव इतंर सर्वसामान्य खेडेगावासारखेच ! त्या 
न. भा. ७ 


चर्‌ 


गावातील एक इमानी, विद्ववासू, गरीब क्षेतकरी व 
एक सधन, सुशिक्षित, पुढारोपणाची कांक्षा. असलेला 
हेतकरी तरूण यांच्या जीवनाची ही कहाणी आहे. 
या दोन घरांची दोन वेगवेगळ्या दिशेने कस- 
कशी वाटचाल होत असते व सरतेशेवटी कफल्लक 
झालेल्या गरीब शेतकरी घरांतील उमद्या निर्भय 
तरुणाची व सधन सुशिक्षित व पुढारीपणाची कांक्षा 
धरून असलेल्या तरुणाची समोरासमोर गांठ पडते 
व॒त्यांतील कफल्लक तरूण क्रांतिदर्शी संघटना 
बांधण्याचे आवाहन आपल्यासारख्याच इतरेजनाना 
करतो एवढी. कथा या कादंबरीत श्री, गरुडांनी 
सांगितली आहे. . | व 

पंचवींस तीस वर्षापूर्वीचा काळ ! काँग्रेस सरकारने 
कूळकायदा अंमलात आणण्याचे ठरविले होते तेव्हा 
आपल्या जमिनी जाणार या भयाने, प्रत्यक्ष जमीन 
न कसणाऱ्या (9108011680 1911010108) मालकां- 
कडून कुळांचे राजीनामे घेण्याची झुंबंड उडाली होती. 
सावळापुरही त्याला अपवाद नव्हते. महिपतीचाना 
हा कऱ्हाडच्या काका देसाई यांचे पिढीजाद कूळ- 
अत्यंत मेहनती, विश्‍वासू, भोळा व नियमित खंड 
देणारा, काका देसाई महिपानानांशी गोड बोलून 
त्याचा कूळ म्हणून राजीनामा घेतात. बायकी 
व मुलगा यांचेशी विचारविनिमय करण्याइतपत 
देखील सवड काका देसाई आपल्या कुळाला देते 
नाहीत. महिपती राजीनामा-पत्रावर अंगठा उठवून 
घरी परततो व. आपल्या कुंदुंबाते घडलेली संव 
हकीगत सांगतो. या इथेच कादंबरीचा नायक जरग 
छ्ाथ वाचकांना भेटतो. बापाने राजीनामा दिला; 
घापाने सववस्व गमावले म्हणून. जगत्राथ संतापंतो. 
संपतरावाला 'इचारून'च हे सवे झाले असे ज्यावेळी 
महिपती जगन्नाथाला सांगतो त्यावेळची' जेगक्षाथाची 
भप्रतिक्रिया ल॑क्षात घेण्यासारखी आहे £ “ वा, संपंत- 
सावचा सल्ला म्हणजे उंदराला मांजर साक्ष / 
जॅगलच्चाथ म्हणतो. पुढे तो म्हणतो.“ यात कंशीला हुवा 
शहाणपणा ? अवं संपतरावबी मोठंया' घरचा अंन 
काकासाहेबही मोठ्या घरचेच. ते' कोय गरीबाची 
बाजू थोडीच. घेणार आहेत ? ” जगंभाथोच्या पुढच्या 
कार्याचे बीज- गरीबांची बॉ्जू घेणे-या उत्तरात नाहे. 

कूळ-कायद्याचे * क्रांतिकारकत्वे ' कॉँग्रेस कार्य 
कर्त सभांतूत जाहीरपणे - सांगत पंणे त्यांचे मधील 


अनुक्रमणिका 


ष्ठ 


जमीन मालक-कुळांशी गोड बोलून, थापा माखून, 
दहशत घालून त्यांचेकडून राजीनामे घेत. हजारो 
शेतकरी कूळ हक्‍क गेल्याने जमीन गमावून बसले. 
शेतमज्रांमध्ये त्यांचे रूपांतर होई. त्याचे सर्वस्व- 
बैलजोडी, गाडी, ज्षेतीची अवजारे सर्व काही त्याला 
गमवावे लागे व तो, मजूरबाजारांत (1,800१' 
")8116) येई. खेड्यांतून एक सामाजिक क्रांती 
आकारत होती. श्री. गरूड यांनी ' क्रांतिकारी 
कफल्लक ' या आपल्या कादंबरीत या सर्व घडा- 
मोडींचे फार सुंदर वणन केले आहे. अशा घडा. 
मोडींतुन कूळ कफल्लक बनतेच; परंतु अजया 
कुळांतील एखादी व्यक्‍ती * क्रांतिकारक ! बनू 
षकते व या सवे परिस्थितीला तोंड देण्यासाठी 
संघटनेची भाषा बोलू लागते व कृतीही करू 
लागते. श्री, गरूड यांच्या कादंबरीत वाचकाला 
अशी व्यक्‍ती भेटते. आजवर अनेक कादंबऱ्यांमधून 
सामाजिक-राजकीय प्रश्‍नांची चर्चा करण्यात माली 
आहे, पण ती अनेकदा नायक व नायिका यांच्या 
प्रेमसंबंधाची गृंफण करीत असता प्रसंगोपात्त 
करण्यात आली आहे. कादंबरीचा नायक राजकीय 
दृष्ट्या एका विशिष्ट पद्धतीने कसकसा घडत गेला 
अशी मूळ दृष्टी ठेवून लिहिण्यात आलेली कादंबरी 
क्‍्कचितच आढळते. श्री, गरूड हे आपल्या कादंबरी- 
तील नायक-जगज्ञाथ-वास्तव परिस्थितीतून क्रांति 
कारक कसकसा. बनत गेला हे फार प्रभावी रीतीने 
दाखवितात. हा क्रांतिकारक मध्यमवर्गीय नाही. 
तो आहे शेतकरी; ज्याचे सववस्व गेले भाहे असा ! 
एका विदववासु-मेहनती कुळाची फरपट कशी होते, 
माळकांवरील परंपरागत विद्वासाचा गैरफायदा 
घेऊन :त्याच्याकडून राजीनामा कसा. घेतला जातो, 
पुन्हा ती जमीन कशी: विकण्यात येते, व शेवटी त्या 
कुळाची परंपरागत मालकीची असलेली थोडी. 
फार जमीन .गांवच्या सावंजनिक उपयोगासाठी 
म्हणून काढून धेण्याचा प्रस्ताव कसा पुढे येतो हे सरव 
निवेदित असतानाच कादंबरीचा नायक घडत असतो 
त्याच्या या घडणीस अराजकाचा बास लागत नाही, 
वैयक्तिक हाराकिरीही तो करीत नाही. संघटना 
बांधून, बेदखल कुळांची राजकीय, आधिक व सामार 
जिक्र जाणीव वाढवून हितसंबंधी वर्गाना तोंड देण्या- 
साठी .त्यांची भक्‍कम संघटना उभी केली पाहिजे या 


मवभारत 


- हुवा मामा. 


खोळ सामाजिक 


मे, १९८२९ 


जाणिवेतून जगन्नाथ घडत असतो. कादंबरीचा दुय्यम 
नायक “ संपतराव ' याचे चित्रणही श्री. गरुडांनी 
अतिशय वास्तववादी असे केले आहे. अनेक खेड्यांत, 
तालुक्यांत व जिल्ह्यांच्या ठिकाणी या संवतरावांची 
ग्राठ हरघडी आपणांस पडत असते. आज हे ' संपत- 
राव * बरेचसे अविश्वसनीय झाले आहेत, स्वार्थी 
क्षाले आहेत, भोंदू झ्ञाळे आहेत व त्यांचा भोंदूपणाही 
सामान्यांच्या लक्षात येऊ लागला आहे. 
चाळीस वर्षांपूर्वीचा खेड्यातील वास्तवाचा 
कादंबरोस संदर्भ आहे. वाचकांनी तो आठवावा, 
मालक व कूळ या संघर्षातील त्या काळातील संदर्भ 
अन्‌ आजचा संदर्भ यामध्ये खूप फरक पडला आहे. 
पात्रे तीच आहेत पण कूळकायदा झाला त्या काळां- 
तील मालक व: कूळ यांमधील संबंधाला सरंजाम- 
शाहीचा संदर्भ होता. तो संदर्भ सध्या संपुष्टात 
भाला आहे. भांडवली अथंसंबंधांचा संदर्भ आज 
खेड्यांतील परिस्थितीस लाभलेला आहे जगक्षाथ 
तोच, कुळानां मालकांविरुद्ध संघटित करणारा 
आजच्या जगल्ञाथाला वेगळ्या संदर्भात कुळांची- 
शत मजुरांची - संघटना उभो करावयाची आहे. 
जगन्नाथाच्या व त्याच्या बहिणीच्या लग्नाचा 
प्रश्‍न उभ्चा राहूतो त्या वेळी आपल्या मामाला 
जगन्नाथ सांगतो “ मुलगा धट्टाकटटा अन्‌ मेहनती 
आजकाल जमीन जुमल्याचाही भरंवसा 
नाही. मनगटानं मजबूत हवा, आपलं अन्‌ बायकोचं 
ट भरतां आले पाहिजे, जमीन काय आज आहे, 
उद्या नाही.. आपल्यासारख्याकडें जमीन राहणे 
मुष्कोल्च आहे. ....., पण आता वाडवडिलांच्या 
वेळचा काळ कुठाय ? जमिनीची हमी नाही*आपलं 
सनेगट मजबूत हुवं ” या उत्तरावरून जगन्नाथाची 
जाणीव दृष्टोत्पत्तीस येते. 
गणाच्या प्रसारामुळे क्षेतकर्‍्यां- 
धून सुशिक्षित तरुणांची एक पिढी तयार 
झाली आहे. बेकारी त्यांच्यापुढे उभी आहे. चाळीस 
ीा लन गमावून बसलेल्या शेतकऱ्यांच्या 
बात लर बेकारीमुळे अंधकारमय काले 
मध्ये अनेक जगल्नाथ. अंसतील. 
ती. सामाजिक-राजकीय_ जाणीव 
"रज आहे; तसे झाले, तरच हे जगस्ताथ 
सदर्भातील भांडवल्झाहीविरोधी लढयांत 


आंजं खेड्यातून शिक्ष 


ग्रंथपरीक्षण 


खंबीरपणे उभे राहतील. श्री. गरूड यांनी याचेही 
सुचक दश्शंन वाचकांना घडविले आहे. जगन्नाथ 
पुर्णपणे कफल्लक बनतो त्यावेळी तो निराश होत 
नाही, गलितगात्रही होत नाही तो देतो संघटनेची 
घोषणा, वगेलढ्याची घोषणा ! | 


श्री. गरूड यांचे आजवरचे बरेचसे जीवन खेड्यात 
गेले आहे. त्यामुळे खेड्यांतील वास्तवाची पूणे 

एणीव त्यांच्या ठिकाणी दिसून येते. खेड्यांतील 
व्यक्तींच्या तोंडी त्यांनी जी भाषा वापरली आहेती 
अस्सल आहे; कृत्रिमतेचा वासही येत नाही. ग्रामीण 
कादंबरी, प्रामीण साहित्य म्हणून आज एक नवा 
विचार वाडमयात पुढे येत आहे. पणं प्रामीणपादवं 
भमीवर प्रेमकथा लिहिण्यापलीकडे बरेचसे लेखक 
जात नाहीत. सामाजिक परिस्थितीचे भान त्यांच्यात 
खऱ्या अर्थाने दिसत नाही. प्रामीण समाजातील 
खालच्या स्तरांत जगताना पोटासाठी किती तौत्न 
आणि जीवघेवा झगडा करावा लागतो याचा समग्र 
प्रत्यय श्री. गरूड वाचकांना आणून देतात. पण 
तेथेच ते थांबत नाहीत. जगल्नाथाच्या मुखाने ते 
* बोलतात; “ या पत्रानं मी खचून जाईन अशी त्यांची 
कल्पना असेल तर ती चुकीची आहे. मी आता 
कोणी लंगासंगा नाही. मी एक माक्‍संवादी आहे 
हे अजून त्यानां कळलेलं नाही, आजच्या सभत 
त्यांना ते पक्क समजून येईल, सारी वरकड व पड- 
जमीन आम्हां शेतमजूरानां व गरीब शेतकर्‍यांना 
वाटेन द्या या' मागणीचा मी हक्कदार झालो 
आजच्या संभेत कम्यूनिस्ट पार्टी सुरू झाल्याची 
नसती घोषणाच होणार आहे असं नाही. आपल्या 
लढ्याचीही घोषणां नापण देणार आहो 


५१ 


_ “कादंबरीतील प्रसंग ज्या काळात घडतात तो 


_ काळ अन्‌ आतांचा काळ पाहिला, तर जगन्नाथ 
आता खूपच पोक्त व वृद्धही झालां असेल. चळ- 


वळीचा अनुभवही त्याच्या गांठी खूप जमा झालेला 
असणार ! एक विचार असा येतो, की अज्या या 
पोक्त जगन्नाथाने * मागे वळून पाहता ” अशा फॉर्म 
मध्ये श्री. गरूडांनी कादंबरी लिहिली असती तर ! 
श्री. गरुडांचे लिखाण अधिक प्रभावी ठरले असते 
का? पोक्त जगन्नाथ घटना कसकशा घडत गेल्या 
हे सांगत असताना तो आत्मचरित्रच. सांगणार. मग 
त्यात मी अमक केले तमक केले अद्या तऱ्हेचे व्यक्‍ति- 
निष्ठ लिखाण पुष्कळच येणार, श्री. गख्ड॒ यांना ते 
नको असावे. “ दोतमजूरांतील नव्या तरुण शक्‍तीला 
तिचे नेतृत्व करून सारी धुरा स्वतःच्या खांद्यावर 
घ्यावी लागणार आहे. अश्या रुंद व मजबूत खांद्याच्या | 
तरुणांची ओळख पटविणे हीच जगन्नाथाच्या दंना- 
मागची प्रेरणा आहे ” असे लिहून मनोगताचा झेवट 
गरुडांनी केला आहे. ' मागे वळून पाहतां? अशा 
फॉर्ममध्ये कादंबरी लिहिली असती तर श्री. गरूड 
यांना असा जगन्नाथ रंगविता आला असता का? 
श्री, गरूड यांचा कावंबरी लिहिण्याचा प्रयत्न 
कौतुकास्पंद आहे. त्यांत ते पुष्कळ अंशी यशस्वीही 
झाले आहेत. शेवटी खेड्यांपांड्यातील नव्या 
संदर्भातील “ जगन्नाथ ” त्यानी आणखी एक 
कादंबरी लिहून रंगवावा अशी प्रेमळ सूचना त्यांना 
करावीझ्यी वाटते. गरूड सध्या समाजवादी प्रबो- 
धिनीचे कार्य करतात. प्रबोधिनीच्या कार्यकर्त्यांसमोर 
प्रबोधनासाठी एक उत्तम पुस्तक त्यांनो ठेविले आहे 


डॉ. रा. अ. करंदीकर 
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सार-संकलन 


भारताची सुरक्षितता 


ह्या महिन्यात भारताच्या संरक्षणाची समस्या 


हा पुढारी वर्ग आणि विचारवंत यांच्या चर्चेचा 


एक प्रमुख विषय होता. एकतर संरक्षण आणि 
परराष्ट्र मंत्रालयांच्या अंदाजपत्रकीय मागण्यांच्या 
निमित्ताने संसदेमध्ये ह्या विषयाची चर्चा झाली. 
शिवाय ह्याच सुमाराला नवी दिल्ली येथे भार- 
ताच्या परराष्ट्रीय संबंधांविषयीच्या तज्ज्ञांची दोन 
चर्चासत्रे झाली. एका चर्चासत्राचा विषय प्रामुख्याने 
भारताचे संरक्षण हा होता. युद्धंनीतीच्या दृष्टीने 
भारताच्या नजिकच्या परिसराचे येत्या दशकात 
कसे स्वरूप असेल, ह्या निणंयाच्या संदर्भात 
स्वतःच्या संरक्षणासाठी भारताने कोणते सिद्धांत 
( सिक्युरिटी डॉक्ट्रित ) स्वीकारले पाहिजेत, 
चीन, पाकिस्तान आणि भारताचे इतर दोजारी 
यांच्याशी तसेच अमेरिका व रशिया यांच्याशी 
भारताचे कोणत्या प्रकारचे संबंध रहातील, हिंदी 
महासागरात अमेरिका आणि रशिया यांच्याकडून 
कोणत्या कारवाया आणि प्रतिकारवाया होणे शक्‍य 
आहे हे या चर्चासत्रापुढील प्रमुख प्रश्‍न होते. अणु- 
हस्त्रे ह्या दुसऱया चर्चासत्राचा विषय होता. 
आंतराष्ट्रीय घडामोडीत, त्याचप्रमाणे भारताच्या 
लगतच्या परिसरातील घडामोडीत अणुदास्त्रास्त्रांचां 
कोणत्या प्रमाणावर आणि उद्दिष्टांसाठी वापर 
होण्याची संभवनीयता आहे ह्याचा विचार करून, 
भारतापुढे अणुशस्त्रांच्या वाबतीत कोणते पर्याय 
निवडण्यासाठी आहेत ह्या प्रश्‍नाचा खल दुसऱ्या 
चर्चासत्रात झाला, 


चीन ही भारताच्या परिसरातील मोठी शक्‍ती 
आहे. जागतिक शक्‍ती हा दर्जा चीतने अजून प्राप्त 
करून घेतलेला नाही. पण रदिया व अमेरिका ह्या 
अतिशक्‍्तींच्या वितुष्टामध्ये चीनला मोक्याचे स्थान 
आहे. अमेरिका-चीन-रशिया हा आजच्या आंतर 
राष्ट्रीय राजकारणातील मध्यवर्ती त्रिकोण आहे. 
चीनपुढे असलेले प्रइन प्रामुख्याने असे । एक जाग- 


तिक शक्‍ती म्हणून सोव्हिएट रशियाचे तौलनिक 
बळ वाढते आहे की कमी होत आहे ? नजिकच्या 
भविष्यात सोव्हिएट रशियाकडून चौीतविरुद्ध 
लष्करी कारवाई होईल अशी खरीखुरी भीती आहे 
का ? जागतिक महायुद्ध होणे अटळ आहेका? 
युद्धनीतीमध्ये अमेरिकेशी सहकाय करण्यासाठी 
चीनला जी. किमत चुकती करावी लागते तिला 
कुठे मर्यादा घालणे योग्य ठरेल ? रशियाशी विरोध द्वे 
आपल्या परराष्ट्रनीतीचे स्थिर सुत्र राखावे की 
रश्षिया आणि अमेरिका या दोघांशीही मर्यादित 
सख्याचे संबंध राखून त्यांचे परस्परांशी भस- 
ठेल्या संबंधात वेळोवेळी जे चढउतार होतील 
त्यांचा फायदा त्या, त्या वेळी आपल्या पदरात पाडन 
ध्यावा ? लष्करी सिद्धतेसाठी अर्थव्यवस्थेचे जे 
आधुनिकीकरण करणे आवश्यक आहे. त्यासाठी 
पश्चिमी देशांकडून आथिक, तांत्रिक, व्यवस्थापकीय 
इ. साहाय्य चीनला घ्यावे लागते. ह्याची राजकोय, 
सामाजिक आणि नैतिक किमत काय भाहे ? 


भारतापुढील प्रश्‍न वेगळे आहेत, भारताच्या पर- 
राष्ट्रीय संबंधात ज्या समस्या उद्‌भवतात त्या प्रामु- 
ख्याने पाकिस्तान व चीन ह्या भारताच्या दोन 
शेजारी राष्ट्रांच्या संदर्भात उद्‌भवतात. पण ही दोन्ही 
राष्ट्रे मेरिका व रशिया यांच्या दरम्यानच्या शीत- 
युद्धात गरोवली गेली असल्यामुळे भारत जागतिक 
राजकारणात आणि त्यातुन उद्‌भवणाऱ्या युद्धनेतिक 
डावपेचात खेचला जातो. उदा. अमेरिका पाकि- 
स्तानळा जी अतिप्रगल्भ शस्त्रास्त्रे पुरवीत आहे तो 
अमेरिकेच्या जागतिक युद्धनंतिक ठ्य 


हाचा भाग भाहे. 
याशिवाय अमेरिका हिंदी महासागरात आपले 
लष्करी सामर्थ्यं वाढवी 


त आहेच. मध्यपर्व 

इराणी आखात या प्रदेशात होम क स. 
त्यांच्यांतही अमेरिका आणि रशिया यांच्या दर- 
म्यानच्या स्पर्धेचे प्रतिबिब पडत असते. रशियाची 
अफगाणिस्तानातील लष्करी उपस्थिती हाही ह्या 
सत्तास्पर्धेतील एक डाव आहे. 


अनुक्रमणिका 


सारसंकलन 


सारांश भारताच्या नजिकच्या परिसरात ज्या 
घडामोडी होत आहेत ते म्हणजे जागतिक शीत- 
युद्धाचे साक्षात परिणाम आहेत. ह्या अनेकविध परि- 
णामांची पहिल्या चर्चासत्रात दखल घेण्यात आली 
परंतु भारताला असलेला मुख्य धोका पाकिस्तान- 
कडून आहे आणि पाकिस्तान ही भारतापुढील 
“सुरक्षा समस्या, क्रमांक १' आहे असेच सर्वसाधारण 
मत चर्चासत्रात व्यक्‍त झाले. संसदेमध्ये . संरक्षण 
आणि परराष्ट्रधोरण यांवर जी चर्चा झाली तिचाही 
सुर एकंदरीत असाच होता. संरक्षण मंत्रालयाच्या 
वार्षिक अहवालामध्ये ( १९८१-८२ ) ' राष्ट्रीय 
सुरक्षा-परिसरा'वर सहा परिच्छेद खर्ची पडले 
आहेत. त्यांतील दोन पाकिस्तानासंबंधी आहेत, एक 
इराणी आखातावर आणि एक चढत्या जागतिक 
सत्तास्प्धेवर आहे. १९६० नंतर प्रथमच चीनकडून 
भारताऱ्या सुरक्षेला धोका आहे असा उल्लेख 
झालेला नाही. उलट “ चीनबरोबरचे आपले संबंध 
काहीसे सुधारले आहेत.” असा निर्देश करण्यात 
आला आहे आणि ही प्रक्रिया चालू राहील असा 
आज्यावाद व्यक्‍त करण्यात आला आहे. भारताला जो 
धोका आहे तो अमेरिकेकडून लाभलेल्या अत्याधुनिक 
हास्त्रास्त्रांनी सज्ज झालेल्या पाकिस्तानाकडून आहे, 
तसेच हिंदी महासागर, इराणी आखात आणि मध्य- 
पुर्व यांतील चढत्या तणावांपासुन आहे असा अह- 
वालाचा एकंदर निष्कषं आहे. 
आपल्या राष्ट्रीय सुरक्षेला जो धोका आहे तो 
पाकिस्तानकडून, आणि हिंदी महासागरातील अमे- 
रिकेच्या वाढत्या लष्करी उंपंस्थितीकडून आणि 
हास्त्रसज्जतेकडन आहे ह्याविषयी चर्चासत्रात आणि 
संसदेत घडलेल्या चर्चेत बरेचसे एकमत होते. पण 
वाकिस्तानकंडून जो धोका आहे त्याचे स्वर्व आणि 
प्रमाण काय आहे आणि त्याच्यावर इलाज काय 
आहे ह्या प्रश्‍नावर दोन तट पडले, आकयांवादी मंड- 
ळींचे म्हणणे असे की पाकिस्तानबरोबर जर आपेण 
संवाद जारीते चालू राखला, ' युद्ध-नको करार 
घडवून आणण्यासाठी आस्थेने बोलणी करीत राहिलो 
तर पाकिस्तानबरोबर समंक्षीता प्रस्थापिते करता 
येईल आणि पाकिस्तानापासुन असलेला धोका निव- 
ळेल. निराशावादी मंडळींचे म्हणणे असे की पाकि- 
स्तानातील लष्करी राजवट भारतांशी मैत्रीचा करार 


ष्दे 


कधीही करणार नाही आणि तिने केलाच तरी 
त्याच्यात रंगरंगोटीपलीकडे तथ्प असणार नाही. 

हिंदी महासागरातील अमेरिकेच्या वाढत्या 
लष्करी उपस्थितीमुळे जो धोका निर्माण झाला आहे 
त्याचे नेमके स्वरूप काय आणि त्याच्यावर इलाज 
काय? या प्रश्‍नांवर मागंदद्षंक चर्चा झाली असे 
म्हणता येणार नाही. सोव्हिएट रशियाशी आपला 
जो संबंध आहे तो ह्या संदर्भात कितपत उपयोगी 
पडू शक्रेल ? आणि त्याचा आघार आपण आपल्या 
सुरक्षेसाठी घेतला तर त्यासाठी कोणकोणत्या प्रका- 
रची आणि किती किंमत द्यावी लागेल? ह्या प्रश्‍नां- 
चाही गंभीरपणे खल झाला नाही. भारताला एका 
प्रश्‍नावर लवकरच निणंय घ्यावा लागेल. आपले 
आरमार ' किनारी ' आरमार आहे. ते 'महासागरी? 
आरमार नाही. आपल्या सुरक्षेसाठी ज्या परिसरावर 
आपले लष्करी वर्चस्व असले पाहिजे त्याचा परीघ 
वाढवीत न्यायचा असेल तर आपल्याला महासागरी, 
“निळ्या पाण्या 'तील आरमार निर्माण करावे 
लागेल. चीनमध्ये किनारी विरुद्ध महासागरी आर- 
मार हा वाद झाला आणि महासागरी आरमाराच्या 
बाजूने कोल पडला. विज्षेषत: मे १९८० मध्ये जेव्हा 
चीनने आंत;खंडीय क्षेपणास्त्रे ( आय्‌. सी. बी. 
एम. ) सिद्ध केली तेंव्हा त्याला महासागरी आर- 
माराची गरज अधिकच तोब्रतेने भासू लागली व 
लवकरच चिनी आरमार महासागरी दर्जाचे होईल 
यात क्ंका नाही. 

भारताची सुरक्षा देशाच्या आंतरिक सामर्थ्यांवर 
आधारली पाहिजे यांत शंका नाही. राजकीय. 
स्थैर्य, राष्ट्रीय एकात्मतेची दृढता, आथिक विकास, 
बहुजनसमाजाच्या दारिद्र्याचे निवारण या गोष्टीं- 
वर आपली राष्ट्रीय सुरक्षा बरीचशी अवलंबून 
राहील, पण 'ह्याबरोबरच लष्करी सिद्धताही आव- 
इयक आहे. यंदाच्या अंदाजपत्रकात संरक्षणासाठी 
रु.५,१०० कोटी एंवेढी तरतूद करण्यात आली आहे. 
ही १९८०-८१ च्या तुलनेने २१.४ टक्‍के एवढी 
अधिक आहे. एवढ्या रकमेचा उपयोग योग्य 
प्रकारे होतो आहे ह्याविषयी काही निश्‍चिती हवी 
असेल तर राष्ट्रीय सुरक्षा मंडळ यासारखी यंत्रणा 
उभारावी लागेल आणि ' राष्ट्रीय सुरक्षा सिद्धांत १ 
विकसित करावा. लागेल. संरक्षण भंत्रालयाच्यां 


अनुक्रमणिका 


५8 


वाषिक अहवालात असे म्हटले आहे कौ १९८० ते 
८५ या वर्षासाठी संरक्षण योजना बनविण्यात 
आली आहे आणि तिची कार्यवाही चालू आहे. 
आजचा आपला संरक्षणावरील वाढता खर्च 
ध्यानात घेतला तर ह्या पंचवाषिक योजनेवर 
रु ३०,००० खर्च होतील. पण या योजनेची सविस्तर 
चर्चा झाली आहे याचे काही गमक आढळत नाही. 
कॅबिनेटच्या राजकीय व्यवहार समितीने ( कमिटी 
फॉर पोलिटिकल अफेअसं ) ह्या योजनेला मान्यता 
दिली आहे आणि ह्या बाबतीत संरक्षण नियोजन 
समिती ही कॅबिनेटच्या समितीला सल्ला देते असे 
अहवालात नमूद आहे. केंबिनेटचा सचिव हा 
संरक्षण नियोजन समितीचा निमंत्रक असतो आणि 
भूसेना, नोसेना आणि वायुसेना यांचे प्रमुख व 
केंद्रीय मंत्रिमंडळाचे सहा सचिव यांची मिळून ती 
बनलेली असते. संरक्षण-योजनेवर अवाढव्य खर्च 
होणार आहे आणि देशाच्या सुरक्षिततेचे भवितव्य 
तिच्यात गुंतले आहे ह्या गोष्टी ध्यानात घेतल्या 
तर ही समिती अतिशय संकुचित आणि नोकरशाही 
वळणाची आहे असेच म्हटले पाहिजे. तुलनेने 
चीनमध्ये संरक्षणनीतीवरील चर्चा कितीतरी 
भधिक पद्धतशीरपणे आणि विस्ताराने होते आणि 
कितीतरी अधिक नेते, अधिकारी आणि जाणकार 
तिच्यामध्ये सामील असतात. चिनी कम्युनिस्ट 
पक्षाचे हजारो नेते, * लोकविमोचन सेने'चे 
(पी. एल्‌. ए.) शेकडो अधिकारी आणि सरकारी 
अधिकारी तिच्यात भाग घेतात आणि डेंग शियाओ- 
पिंग, हुञा याओबांग, हुआंग हुआ यांच्यासारखे 
देशात अत्युच्च अधिकारस्थानांवर असलेली मंडळी 
चर्चचे सावंजनिक रीतीने नेतृत्व करतात. 
भारतापुढे असलेला एक अत्यंत बिकट प्रश्‍न असा 
की भारताने अणुशस्त्रे बनवावी की बनवू नयेत. हा 
* घोरण-संशोधनकेंद्राने (सेंटर फॉर पालिसी रिसचं ) 
आयोजित केलेल्या दुसऱ्या चर्चासत्राचा विषय होता. 
ह्या प्रश्‍नात अनेक प्रश्‍न अंतर्भूत आहेत. अणुरस्त्रे 
बनविण्याच्या कार्यक्रमात कोणकोणत्या गोष्टी समा- 
विष्ट असतील ? आणि ह्या कायंक्रमासाठी किती 
किमत मोजावी लागेल ? केवळ आथिक क्रिमत नव्हे 
तर राजकीय किंमतही ! अणुरस्त्रांचे जागतिक 
विसजेन घडवून आणण्याच्या उद्दिष्टाला भारताने 


नेवभारतं 


मे, १९८२ 


अग्रस्थान द्यावे का? आणि हे जर योग्य असेल तर 
भारताने स्वतः जर अणुशस्त्रे बनविली तर त्यामुळे 
ह्या उद्दिष्टासाठी प्रयन करण्यात अडचणी निर्माण 
होतील की ह्या प्रयत्नांना साहाय्य होईल ? विज्ञेषतः 
आज युरोप-अमेरिकेत अणुशस्त्रांविरुद्ध जी चळवळ 
उभी रहात आहे ती ध्यानात घेता ह्या सुमाराला 
अणुशस्त्रे बनविण्याचा निर्णय भारताने घेतला तर 
त्याचे राजकीय परिणाम काय होतील ? पाकिस्तान 
अणुशस्त्रे बनवील हो भीती वगळली तर भारताला 
अणुशस्त्रे बनवायला भाग पाडतील अशी काही 
कारणे आहेत का ? पाकिस्तानने आण्विक कार्यक्रम 
जर हाती घेतला, अणुशस्त्रे बनविण्याचा कार्यक्रम 
नव्हे तर कोणत्याही स्वरूपाचा आण्विक कार्यक्रम 
हाती घेतला तर भारताने कोणता प्रतिसाद द्यावा ? 
भारताचे आण्विक धोरण ठरविताना अश्ा अनेक 
प्रश्‍नांचा विचार करावा लागेल. 


आजच्या आंतराष्ट्रोय व्यवस्थेत अणुशस्त्रे जी 
भूमिका पार पाडतात ह्याची चर्चा ह्या चर्चासत्रात 
अर्थात्‌ करण्यात आली; आणि भारताच्या * सुरक्षा 
परिसरा “वर भारताच्या मित्रराष्ट्रांच्या व विरोधी 
राष्ट्रांच्या अणु-शस्त्रास्त्रांचे कोणकोणते परिणाम 
झाले आहेत व होऊ शकतील ह्याचे विश्‍लेषण कर- 
ण्यात आले, ह्या संदर्भात विशेषत: पाकिस्तानच्या 
अणुकायक्रमाकडे आणि पाकिस्तान अणुबांब्न बनवा- 


यला कितपत समथ असेल ह्या प्रश्‍नाकडे विशेष 
लक्ष पुरविण्यात आले. 


आज अणुशस्त्रांच्या बाबतीत जी जागतिक घडी 
आहे ती अशी आहे कौ अमेरिका, रशिया, इंग्लंड, 
फ़रान्स आणि चीन या पाच देशांकडे अणुशस्त्रांची 
मक्तेदारी आहे आणि इतर राष्ट्रांनी * आण्विक ! 
राष्ट्रे बनू नये अशी त्यांची इच्छा व खटपट भाहे. हा 
भदाभद भारताला अमान्य आहे आणि सर्व राष्ट्रांनी 
अणु-शस्त्रांचे विसजंन केले तरच अणुरस्त्रांची 
निमिती आणि प्रसार यांना अटकाव करता येईल 
अशी त्याची भूमिका आहे. तिला अनुसरून जोपर्यंत 
काही राष्ट्रांकडे अणु-शस्त्रे आहेत तोपर्यंत अणू-गस्त्रे 
बनविण्याचा पर्याय भारताला स्वीकारता येईल; 
पाकिस्तानने अणुस्फोट केला तर अण ” 


ग ]ुशस्त्रे बनवि- 
ण्याचा निर्णेय भारताला स्वीकारावाच लागेल अशी 


सारसंकलन 


अनेकांची भूमिका आहे. उलट पाकिस्तानने अणु- 
स्फोट केला, किंबहुना अणुर्बांब बनविला तरीही 
भारताला अणुूशस्त्रे बनविण्याचे कारण नाही, इतर 
मार्गांनी पाकिस्तानशी यशस्वीपणे मुकाबला करता 
येईल असे मत अनेकांनी ह्या चर्चासत्रात मांडले. 


संरक्षण मंत्रालयाच्या अहवालात पाकिस्तानच्या 
अणुकायंक्रपाचा उल्लेख नाही व म्हेणून अर्थात्‌ 
पाकिस्तानने अणुस्फोट घडवून आणला तर भार- 
ताचा प्रतिसाद काय राहील याविषयी मौन आहे. 
एक गोष्ट निश्‍चित आहे. पाकिस्तानी अणुस्फोट 
आणि पाकिस्तानी अणुर्बांब यांच्यांत भारतीय 
प्रवक्ते भेद करीत नाहीत. पण भारताने जो अणु- 
स्फोट घडवून आणला तो अणुऊर्जेचा शांततापूर्ण 
आणि विधायक वापर करण्यासाठी होता अशी 
भारताची आग्रही भूमिका आहे. भारत अपु- 
शस्त्रांच्या मैदानात उतरला तर पाकिस्तानसोबतच्या 
स्पर्धेचा तो भाग असेल यातही शंका नाही. 
चीन भारताच्या तुलनेने पंधरा वर्षे आघाडीवर 
आहे. मे १९८० मध्ये चीतने घन-इंधनी आंतः- 
खंडीय क्षेपणास्त्रांच्या चाचण्या केल्या आणि नंतर 
पाणबुड्यांतून सोडायच्या क्षेपणास्त्रांचा विकास 
करण्यात तो गुंतला आहे. तेव्हा चीनला अमेरिका 
आणि रशिया आपल्या अणू-शस्त्रांच्या माऱ्यात 
आणता येतील आणि लवकरच चीन * हितीय 


आघाती शक्‍ती ? ( सेकंड स्ट्राईक फोसं ) प्राप्त 
करून घेईल अशी चिन्हे आहेत; म्हणजे चीन 


खरीखुरी “ जागतिक शक्‍ती ' होईल. 
आपले जीव कुणाच्या हातात आहेत ? 
एका दारू पिऊन धुंद झालेल्या पोलिस अधि- 


पण्‌ 


काऱ्याने आपल्या मंत्रिणीशी भांडण झाल्यामुळे, 
स्वतःजवळील बंदुकीतुन गोळ्यांच्या फेरी झाडल्या 
आणि बासष्ट माणसांना ठार केले अशी बातमी आहे. 
(सेऊल, एप्रिल २७ ). ह्यावरून विशषषतः पोलिस 
अधिकाऱयांना दारुबंदी करणे आवश्‍यक आहे असे 
दिसुन येते. पण एवढ्यावर भागत नाही. प्रस्तुत 
पोलिस अधिकाऱ्याकडे स्वयंचलित बंदुका आणि 
हातगोळे ( हुंडग्रेनेड ) एवढीच विनाशक सामग्री 
होती. अमेरिकेचे राष्ट्राध्यक्ष किंवा रशियाचा जो 
कुणी खरा सर्वाधिकारी असेल तो बटन दाबून 
अण्युद्ध सुरू करू शकतो आणि ही कारवाई दारूच्या 
धुंदीत झाली तर ती झाली आहे हे ध्यानात येऊन 
थोपविली जाईपयंत लक्षावधी माणसे मेलेली 
असतील आणि कोट्यवधी रुपयांची मालमत्ता नष्ट 
झालेली असेल. हे पदाधिकारोही माणसेच आहेत. 
सेमूर हां ह्या अमेरिकन वृत्तपत्रकाराने अलिकडे 
प्रकाशित केलेल्या पुस्तकात राष्ट्राध्यक्ष निक्सन हे 
आणीबाणीच्या प्रसंगी अनेकदा दारू प्यायल्यामुळे 
शुद्धीवर नसत असे नमूद केले आहे. उदा. मे १ ९७० 
मध्ये उत्तर कोरियाने जेव्हा अमेरिकन नाविक 
दलाचे एक पहाणी-विमान पाडले तेव्हा निक्सन यांची 
अवस्था अशी होती. त्यावेळचे अमेरिकन संरक्षण- 
सचिव लेड यांचा स्वतःच्या धोरणांना पाठिंबा 
मिळविण्यासाठी कि्सिजर त्यांच्याशी जे युक्तिवाद 
करीत त्यांच्यात ' हा वेडसर माणूस आपला राष्ट्रा- 
ध्यक्ष आहे असे विधान ते अनेकदा करीत असत. 
दारू पिऊन शुद्धी हरवू शकणाऱ्या किंवा वेड लागू 


'शकणाऱ्या माणसाकडे असू नये एवढे विनाशक 


सामथ्य॑ आज त्याच्याकडे आहे अशी मानवतेची 
परिस्थिती आहे. 


ष्ट 


- अः. आ्ाध्या सणांपा 
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 ग्रावीत व अर्वगीत शीह्वाम 


लेखक ।! क्रग्वेदी 
आकषक मुखपृष्ठ, साईज डेमी, प्रष्ठसंख्या ९०० 


या सुप्रसिद्ध व दुर्मिळ पुस्तकाची तिसरी आवृत्ती प्राश्ञप्नकाशनातर्फे 
प्रसिद्ध करण्यात आली आहे. प्रस्तुत ग्रंथात प्रमुख भारतीय-विशेषतः 
महाराष्ट्रातील-सणांची साधार माहिती दिली असून ह्यांचे 
नैतिक व सामाजिक हेतू व बोध सविस्तर वर्णिळे 
आहेत. शाक्षोक्त विधी व परंपराम्राप्त रूढी यांचा 
खुलासा केला आहे. हा प्रेथ प्रललेक प्रंथाळयात 
तसेच कुटुंबात ठेवण्याच्या 
योग्यतेचा आहे. 


९७% 


ग्रंथालये व शेक्षणिक संस्था यांना | 
१५% कमिशन देण्यात येईल, 


किंमत रु. २० 


य्पाल खर्चे रु. ४ 


आपली मागणी खाळील पत्त्यावर पाठवावी 
चिटणीस, 
प्राश्षपाठशाळामंडळ, वाहे ( जि. सातारा) ४१२ ८०३ 
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मी आलेय ' सिंटी' 
मी म्हणजे महार्बक 


(भारत सरकारचा उपक्रम) 


मुख्य कचेरी : 
'ठोकमंगल' शिषाजीनगर 
पुणे-४११ ००५ 
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है मासिक श्री, ग. दिक्षीत यांनी दि प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथे छाचून 


मे, पुं. रेम यांनी प्राशवाढशाळा मंडळ, बाई यांचेकरिता तेथ्रेय प्रसिद्ध केळे, 
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र. 
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षे 

९) ७) 
९ सेतू बंधनात आपला वाटा उचलून 
(0). रामाचा आश्षीर्वाद मिळवलेली, > व () 
४, आजही थोरामोठ्यांचे - 
र आक्लीर्वाद असेच आहेत पाठीशी. ९ 
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